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Premiere partie :
présentation générale
de Laudato Si' a I’éco-Assomption !

n 2012, le chapitre général des Religieuses de I’Assomption a choisi

la double question de I'écologie et des migrations comme 'une des

options fondamentales de la congrégation pour les six années

suivantes. Parmi les décisions prises pour concrétiser I'accent mis
sur les enjeux écologiques et climatiques, se trouvait celle d’élaborer un
document commun qui nous permette de nous sensibiliser davantage sur
ces sujets, et nous stimule dans nos options personnelles et
communautaires, dans toutes nos missions. En février 2014, le CGP (la
réunion des provinciales) a décidé de confier au secrétariat international
JPIC! le soin de préparer le plan d’un document : I'objectif était d’élaborer
non pas un texte homogene qui serait le résultat de la réflexion et du
travail d’écriture d’une petite équipe, mais de favoriser une diversité
d’apports venant des quatre coins du monde et manifestant une variété
de regards et de styles. Le présent document est le fruit de cette
démarche : il regroupe cinquante contributions de sceurs de I’Assomption
et de laics ou religieux proches de nos communautés, rédigées en
espagnol, en anglais ou en francais puis traduites dans les autres langues.
C'est déja en soi une belle réalisation collective ! Elle nous fait voyager du
monde biblique aux racines de la pensée hindouiste, d’expériences
éducatives écologiques menées au Mexique au plaidoyer pour le
désinvestissement des énergies fossiles en Europe et aux Etats-Unis, de
I’enjeu de la désertification en Afrique a celui de la paix entre musulmans
et chrétiens en harmonie avec le cosmos aux Philippines...

1 Le Secrétariat International JPIC rassemble des Petites Sceurs de I’Assomption, qui en sont
les créatrices, ainsi que depuis 2008, des Religieuses de I’Assomption et depuis 2014, des
Augustins de I’Assomption. Du c6té RA, I'équipe, a qui a été confiée la coordination de ce
document, est composée de sr Jessica Gatty, sr Ana Senties, sr Belen Miguel Frias et sr Cécile
Renouard, accompagnée par sr Maria-Eugenia Ramirez du conseil général.
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Nous n’avions pas prévu que serait publiée, quasiment au méme moment
qgue notre document, I'encyclique du pape Francgois Laudato Si'! C'est une
chance immense pour tous les chrétiens et tous les habitants de la planete
aujourd’hui de bénéficier de ce texte qui nous invite a nous engager,
personnellement et communautairement, sur les chemins d’une
conversion écologique. Nous pouvons évidemment nous demander si
notre document de congrégation n’est pas superflu face a ce grand texte,
vigoureux et exigeant, plein d’espérance et porteur de nombreuses pistes
de méditation, de priere et d’action. L'objectif de cette introduction est de
donner le go(t de lire a la fois Laudato Si' et Pour une éco-Assomption !
Nous vous proposons dans ces premiéres pages de donner quelques axes
de présentation de I'encyclique et de montrer comment les différentes
parties de notre document sont éclairées et entrent en résonance avec
elle, et permettent de concrétiser et contextualiser les propos du Pape, en
leur donnant également une couleur éducative Assomption.

Quelgues mots sur Laudato Si

L'encyclique Laudato Si' est présentée par le Pape Frangois comme un
texte qui s’adresse a tous les étres humains, sans exclusive : il invite
chacun a puiser dans ses sources spirituelles pour répondre aux défis de
notre demeure commune. Les références aux Ecritures et a la tradition
chrétienne sont particulierement importantes dans l'introduction, au
chapitre 2 « I'Evangile de la Création » et au chapitre 6 « Education et
spiritualité écologiques ». Tout au long du document, le vocabulaire choisi
par Francois manifeste le désir d’étre compris par des personnes d’autres
confessions : ainsi, par exemple, est-il davantage question d’action noble,
généreuse, orientée par le souci de la dignité humaine que de ‘sainteté’.
Le Pape mentionne les autres traditions religieuses de facon globale
(notamment au chapitre 5 « quelques lignes d’orientation et d’action ») ;
son propos ouvre donc la porte a une étude comparée des traditions de
I’'humanité dans leur rapport a la nature et au cosmos tout entier. A cet
égard, les références faites par notre document au judaisme, a I'lslam, a
I’hindouisme, au bouddhisme, au shintoisme, aux traditions
amérindiennes, aux éco-spiritualités, s’inscrivent bien dans cette
dynamique de communion et de dialogue a laquelle le pape nous invite.



TOUT EST LIE

Tout est lié: cette expression revient a de nombreuses reprises dans
Laudato Si' (70, 91, 92, etc.): elle invite I’étre humain a se situer dans une
position ou, bien loin d’étre le maitre et possesseur de la nature, il est au
chevet du jardin de la Création. Le Pape défend une anthropologie et une
ontologie relationnelles, fondées en Dieu Trinité (240). Il critique
I’'anthropocentrisme ‘despotique’ (68) ou ‘déviant’ (69) qui nous donne a
croire que nos compétences techno-scientifiques nous donnent un pouvoir
illimité sur les choses et sur I'avenir du monde. Plus fortement que dans les
encycliques de ses prédécesseurs, il affirme clairement que « la fin ultime
des autres créatures, ce n’est pas nous » (83). Nous sommes invités a entrer
dans une relation de dépendance a I'égard de ce Dieu qui nous a créés, avec
toute sa création, par amour (77), et qui nous veut co-responsables de ce
monde en mutation, animés par le méme mouvement d’autolimitation que
celui du Créateur qui s’efface pour laisser I'étre humain compléter son
ceuvre, dans l'inspiration créatrice de I'Esprit (78). Nous sommes appelés a
ceuvrer en imitant la retenue de Dieu, animés d’une sage prudence (124).

VOIR LARGE

Le Pape dénonce les abus de la technoscience et de I'emprise mortifere
exercée par I'étre humain sur la nature et sur d’autres étres humains, et
I'illusion de modéles économiques et financiers qui feraient fi des dommages
pour les personnes et les écosystemes. Il s’agit de reconnaitre que nos
mainmises sur le monde nous rabougrissent et ne favorisent pas un véritable
développement social. Nous sommes centrés sur des moyens techniques au
lieu de nous préoccuper de la finalité de nos actions. « Nous possédons trop
de moyens pour des fins rabougries et rachitiques » (203). Le Pape souligne la
créativité nécessaire pour honorer la grandeur de la dignité humaine (192).
Ceci passe par I'élaboration de nouveaux modeles économiques durables et
solidaires, en refusant de se satisfaire d’initiatives superficielles et de beaux
discours sur la responsabilité sociale et environnementale des entreprises
(194). Ceci suppose la lutte contre les inégalités matérielles qui devraient
susciter notre « exaspération » (90) et notre mobilisation : car nous sommes
complices, au moins pour les citoyen(ne)s des pays riches et pollueurs, qui
accaparons les richesses qui devraient revenir a d’autres (95). Ainsi sommes-
nous convoqués a promouvoir une décroissance de nos modeéles de
production et de consommation excessifs, fous, dans les régions les plus
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riches, pour permettre a tous les plus pauvres, au Sud comme au Nord,
d’avoir accés a des biens fondamentaux (193). Le Pape ne nomme pas
explicitement le capitalisme, mais en désigne les failles par la dénonciation
trés ferme des impasses de nos modeéles financiarisés et dérégulés,
prédateurs et court-termistes.

MOINS EST PLUS

La conversion a laquelle nous sommes appelés est profonde, puisqu’il s’agit de
nous défaire de nos habitudes consuméristes, négligentes et insouciantes a
I'égard de la nature et de ses habitants, de notre « culture du déchet » (123). Il
nous est demandé de promouvoir une « écologie intégrale » (chapitre 3), qui
est a la fois sociale et environnementale, culturelle, enracinée dans la vie
quotidienne, au service de la justice et du bien commun. La vision partagée
d’'une telle écologie intégrale peut permettre de mobiliser des énergies
collectives, a différentes échelles, pour la mettre en ceuvre : Frangois nous
invite a nous placer du coté des sans voix, a dénoncer la propension des média
et des décideurs a ignorer les situations vécues par les plus démunis (49); il
nous invite a favoriser des initiatives locales, telles celles qui permettent a des
quartiers défavorisés de grandes métropoles de devenir des lieux de salut
communautaire ( 149) ; il encourage les mouvements populaires et la société
civile tout entiére a « faire pression » sur les gouvernements et les dirigeants
économiques (179, 181, 206), en vue de dépasser le seul souci d’intéréts privés
a court terme, et de développer des institutions ou soit donnée la place « aux
grandes finalités, aux valeurs, a une compréhension humaniste et riche de sens
qui donne a chaque société une orientation noble et généreuse» (181). La
recherche de nouveaux styles de vie passe aussi par le sens retrouvé de la
célébration, du repos du dimanche, de la contemplation, de la gratuité, le
réapprentissage de rythmes plus lents, la sobriété heureuse (222).

Pour une éco-Assomption

Le présent document souhaite, a sa petite mesure, témoigner de nos prises
de conscience, en Assomption ensemble, et de notre capacité a nous
soutenir et nous encourager sur ces chemins d’une écologie intégrale.

Il est constitué de trois grandes parties, apres cette présentation générale.
Un diagnostic des défis écologiques est établi (deuxieme partie), d’une
triple maniere : d’abord par une lecture de I'histoire de I"'univers croisant
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le discours scientifique et le discours de foi, puis par une analyse des
racines de la crise actuelle et enfin par une description de certaines de ses
conséguences, notamment migratoires, mobilisant des exemples venant
de différentes zones géographiques.

La troisieme partie est le cadre de référence théologique qui comporte deux
grandes sections : il présente d’abord quelques grands repéres bibliques et
théologiques chrétiens, empruntant aussi bien aux ressources en théologie
dogmatique qu’a la pensée sociale de I'Eglise catholique et a la tradition
spirituelle de I’Assomption. Il se fait ensuite I'écho de la fagon dont différentes
traditions religieuses et spirituelles abordent les questions écologiques.

La quatrieme partie consiste a présenter des leviers pour I'action : d’abord des
leviers éducatifs, en faisant apparaitre comment la pensée éducative de
I’Assomption intégre une réflexion et une formation sur les enjeux écologiques,
et en présentant différentes initiatives menées aussi bien dans un quartier aisé
de Mexico que dans un collége en zone rurale du Rwanda. Ensuite est abordée
la participation de sceurs et de laics a des mouvements de plaidoyer et de
mobilisation citoyenne, a travers des actions a dimension internationale (pour
dénoncer le commerce des armes ou le maintien des subventions massives aux
énergies fossiles) comme au niveau local (3 propos de la dénonciation de la
pollution industrielle, par exemple). Enfin des propositions concrétes en vue de
styles de vie plus proches de la nature et plus solidaires sont faites : elles
couvrent un large éventail, de la gestion collective des déchets en Equateur a
des jardins communautaires aux Etats-Unis, en passant par I'attention a nos
usages des nouvelles technologies et autres choix quotidiens.

Ce document nous montre combien les problemes sont aigus et larges, et
combien les transformations nécessaires sont profondes. Il s’agit de nous
mettre dans une attitude spirituelle que le Pape décrit au début de
I'encyclique : « oser transformer en souffrance personnelle ce qui se passe dans
le monde, et ainsi reconnaitre la contribution que chacun peut apporter. » (19)
Bien loin de nous écraser sous le poids de la tache a réaliser, beaucoup de
textes sont porteurs d’une joyeuse espérance, celle a laquelle Frangois nous
invite : « Marchons en chantant ! Que nos luttes et nos préoccupations pour
cette planete ne nous enléevent pas la joie de 'espérance. » (244)



Deuxieéme Partie :
diagnostic

ette partie du document vise a poser un diagnostic sur I'ampleur et

la gravité des enjeux écologiques et climatiques, sur leurs causes et

sur leurs conséquences pour les sociétés de la planéte. Il fournit des

analyses tirées a la fois des sciences de la nature, de la philosophie
et des sciences sociales. Certains textes font également appel a des
références et des réflexions théologiques et spirituelles, mais celles-ci
seront beaucoup plus amplement développées dans les parties suivantes.
De méme, si certaines voies de transformation de nos sociétés sont
présentées, les moyens concrets d’une modification de nos modes de vie
seront décrits dans la derniére partie du document.

L'ensemble des textes réunis dans cette partie convergent quant a
I'importance des mutations en cours et quant a la responsabilité humaine
vis-a-vis de ces mutations, avec des conséquences catastrophiques pour
les générations futures si nous ne réorientons pas trés profondément nos
modeles de développement. lls font également apparaitre la complexité
des phénoménes émergents, qui ne sont pas imputables a une seule
cause, ou a une seule catégorie d’acteurs, mais sont le résultat
d’interdépendances : par exemple, la pollution dans le delta du Niger, la
zone de production pétroliere du Nigeria, est le fruit de la négligence
criminelle des compagnies pétrolieres et des pouvoirs publics depuis
plusieurs décennies, aussi bien que d’actions de sabotage menées par une
partie de la population exclue du partage de la manne pétroliére. Les
transformations nécessaires — dans ce cas, comme pour beaucoup
d’autres domaines - supposent une action coordonnée a la fois du
gouvernement, du secteur privé et de la société civile. La question est de
savoir si et comment ces évolutions peuvent s’opérer d’'une maniére non
violente, et quels leviers pourront les favoriser.

Le premier texte, de sr Jessica, sur I'histoire de I'univers, est une vaste fresque
d’inspiration teilhardienne, qui montre comment I'évolution scientifique peut
étre lue et interprétée (sans concordisme) comme I'expression de 'amour du
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Créateur pour sa Création, culminant dans le don du Christ, dans I'incarnation
du Verbe dans I'histoire des hommes et du cosmos.

Ce grand tableau manifeste la place spéciale de I'étre humain dans la
création et ouvre a l'analyse, faite par sr Cécile, des responsabilités
humaines vis-a-vis des mutations écologiques et climatiques
contemporaines. L'origine anthropique du changement climatique est
maintenant avérée, elle fait I'objet d’'un consensus scientifique. Une
double pression est exercée par I'humanité sur la nature, par
I"augmentation du nombre d’étres humains sur la planete et, surtout, par
I'augmentation de la consommation énergétique par habitant, qui induit
des émissions de gaz a effets de serre source du déreglement climatique.
La communauté internationale s’est fixée comme objectif de réduire ces
émissions par deux en 2050 par rapport au niveau de 1990 afin d’essayer
de limiter a deux degrés I'augmentation de la température de la planéte a
la fin du 21°™¢ siécle. Malheureusement, pour I'instant, nous n’avons pas
pris des moyens a la hauteur de ces objectifs. Cette limitation suppose une
remise en cause profonde du modeéle capitaliste de développement par la
croissance économique et invite a une transformation de nos fagons de
produire, de consommer, de nous déplacer, de nous loger, etc. Dés lors les
ressorts de la crise ne peuvent pas seulement relever d’analyses
techniques, ils supposent de reconnaitre comment les décisions
gestionnaires et politiques relevent d’une certaine conception
anthropologique et éthique, qu’il faut interroger.

Les enjeux écologiques ne se limitent pas a la question climatique. Quatre
cas sont présentés : le premier, par sr Iréne-Cécile, souligne les menaces
actuelles sur la biodiversité et montre comment la construction de I'usine
électrique a charbon de Kauswagan, aux Philippines, est dommageable
pour I'écosysteme local. Michel Nyamba présente les enjeux liés a la
désertification et a la déforestation en Afrique de I'Ouest. Sr Laure étudie
la filiere des déchets en France et souligne les défis du passage a des
formes d’économie circulaire, fondées sur le recyclage et la réutilisation
des déchets. Hervé Lado et sr Cécile illustrent la ‘malédiction des
ressources naturelles’, telle qu’elle existe pour de nombreux pays riches
en ressources, par le cas des compagnies pétrolieres au Nigeria.

Anastasio Gallegos, d’Equateur, se livre ensuite a un approfondissement
des enjeux éthiques et politiques liés a la crise économique et énergétique
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et invite a un nouveau contrat naturel avec la Terre, soutenu par une
éthique globale.

Enfin Amparo Marroquin, du Salvador, décrit la maniere dont les
migrations sont liées a |'écologie, a la fois pour les populations déplacées
en raison des événements climatiques et des désastres écologiques et
pour les pays qui voient ou vont voir leur population augmenter en raison
des migrations diverses.

2.a L’histoire de I’univers :
une longue histoire d’amour

“C’était I'intention de 'amour
depuis le tout début.” Duns Scot

Jessica Gatty, r.a.
TRADUCTION : BENEDICTE ROLLIN R.A.

Ceci est important, car notre compréhension de la réalité est en train de
changer. Le modele de l'univers statique, mécanique, associé a la physique
de Newton et ses catégories aristotéliciennes s’est dissous pour faire place
a des systémes ouverts?, 3 des holons3, et & un réseau d’information
interconnecté, ou particules et ondes sont interchangeables, ou masse et
énergie sont des formes différentes de la méme réalité.

Au niveau infinitésimal, selon la physique quantique, ce qui semblait étre
de la matiere solide se révele intégrer de I'indéterminé, des probabilités,
et étre plus un continuum d’événements qu’une essence durable ; c’est un
enchevétrement de particules subatomiques qui se relient a une vitesse

2 Ludwig von Bertalanffy a proposé pour la premiére fois dans I'ouvrage Allgemeine
Systemlehre (1950, General System Theory, 1968) un instrument de communication et de
recherche interdisciplinaire pour des « principes universels s’appliquant aux systemes en
général qu’ils soient de nature physique, biologique ou sociologique ».

3 Koestler, Ken Wilber, The Ghost in the Machine, 1967. C'est la que ce terme “holon’ a été
introduit la premiére fois dans le cadre du débat « corps-esprit »; un holon est a la fois un

tout et une partie.
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plus rapide que la lumiére et olu I'observateur aura une influence sur ce
qui se passe physiquement. L’existence, semble-t-il, est par essence
relationnelle. L'univers est en expansion dans |’espace et le temps, il y a en
toute chose une évolution, une danse, un équilibre entre chaos et loi,
donc du changement, de la transformation, une créativité infuse dans
I"'univers. On découvre de plus en plus de rapports entre les intuitions de
la mystique et le long labeur des scientifiques.

Ceci est important; la théologie se doit d’étre en dialogue avec cette
réalité nouvelle et inimaginable et avec toutes les merveilles de la
cosmologie contemporaine : si nous voulons aimer notre temps, ce
dialogue est une clef. Ceci est important, car nous sommes confrontés a
I’énormité de la crise écologique aussi bien qu’a celles de la pauvreté et de
la guerre... et qu’a a dire 1a-dessus la Christologie contemporaine ?*

La Création est bonne et elle est en danger. Une nouvelle prise de
conscience aidée par le dialogue et le contact avec les autres religions
peut nous encourager a explorer cette nouvelle réalité et peut nous
donner une vision neuve et dynamique en vue de I'avenir.®

L’HISTOIRE DE L’UNIVERS DU POINT DE VUE SCIENTIFIQUE

Voici une esquisse de I'histoire sur laquelle s’accorde la plupart des
scientifiques aujourd’hui. Tout d’abord il y a I'explosion primordiale, le Big
Bang comme on I'appelle peu élégamment, il y a environ 13,7 milliards
d’année, apparemment a partir de rien. ® On I'a décrit comme un
événement unique, que ne peut expliquer aucune loi physique ou autre,

4 Selon Raimon Panikkar, « Le Christ privatisé, individualisé... pourrait aussi bien étre une piece
de musée ». La théologie s’est développée de multiples maniéres en dialogue avec le contexte
actuel comme la théologie Africaine et Asiatique, la théologie féministe et la théologie de la
libération, et moins en dialogue avec la cosmologie. cf. Elizabeth Johnson, Quest for the Living
God, Bloomsbury, 2007.

5 Le drame de ce changement et la rencontre entre religions est d’une telle importance qu’il a
été qualifié par Ewert Cousins de seconde période axiale. Voir Ewert Cousins, The World
Religions: Facing Modernity Together http://globalethic.org/Center/ewert_an.htm

6 Le fossé entre science et catholicisme a été plutot exagéré. C'est I'Abbé Georges Lemaitre,
un prétre belge, qui a été le premier a proposer le début de I'univers comme un “ceuf
cosmique” et un “univers en expansion.» Le pape Frangois a récemment déclaré a
I’Académie Pontificale des Sciences: « I’Eglise n’a aucun probléme avec I’évolution et la
théorie du Big Bang. Je suis heureux d’exprimer ma profonde estime et mes encouragements
chaleureux a ceux qui poursuivent le progres scientifique » Oct. 2014.
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générant de la matiére et de I'énergie : apres I'inflation initiale rapide,
'univers a commencé une expansion a des distances incroyables et
inimaginables a travers I'espace intergalactique. Dans la cosmogéneése qui
s’ensuivit il y a eu la création des éléments; la matiere-énergie est
« morcelée » et donc les atomes se forment avec un noyau de protons et
neutrons entouré d’'un cercle d’électrons. lls s’agglomérent et se
complexifient. Les atomes d’hydrogene tourbillonnent ensemble, attirés
par la gravité, créant des boules de gaz, des explosions nucléaires et
finalement des étoiles ; les étoiles se regroupent pour former des galaxies
en spirale, ellipse ou autres formes étranges. On estime qu’il y a entre 50
et 100 milliards de galaxies, chacune comprenant jusqu’a 100 milliards
d’étoiles. A l'intérieur des étoiles se forment les éléments de carbone, de
fer, de soufre et de nitrogéne. En mourant, les étoiles (super novae)
forment les trous noirs et propulsent des éléments durs dans I'espace, les
dispersant dans tout [l'univers... Aujourd’hui de nouvelles étoiles
continuent a naitre, le processus se poursuit. Les planetes ont commencé
a se former autour des étoiles, attirées par la gravité, et les lunes autour
d’elles se sont créées a partir de poussiere d’étoile et de gaz
tourbillonnants. Et, a partir des minéraux et gaz de la terre, sont apparus
des organismes monocellulaires vivants.

L'étrangeté de cette histoire est qu’elle est pleine de coincidences
providentielles. Il y a eu un accord d’une finesse exceptionnelle dans la
charge électrique et la violence du Big Bang qui a permis une continuité
dans I'existence jusqu’a, finalement, I"apparition de la vie. Si I'expansion
de I'univers s’était faite un trillion de trillion plus vite cela aurait empéché
la matiére de s’agglomérer, si elle s’était faite plus lentement la matiére se
serait effondrée en elle-méme. Il y avait un accord trés fin entre la masse
d’un électron et la force de la gravité. De méme, si la terre avait été plus
prés du soleil, elle aurait pu se bloquer de sorte que seul un c6té aurait vu
le soleil. L'ordonnance de l'univers, telle qu’on la découvre dans une
structure de cristal, va de pair avec la complexité du hasard. Dans I'univers
en émergence il semble y avoir un schéma de créativité, de crise et de
renouveau, une beauté, une différenciation et un processus autonome
d’organisation. En fin de compte, on peut discerner en tout cela une
complexification et une diversification croissantes ainsi que le



développement de la conscience et de la communion. En nous-mémes,
&tres humains, nous voyons I'univers atteignant a la conscience de soi.”’

En 1968 nous avons vu pour la premiere fois la bille bleue pendue dans
I'espace — la terre, notre demeure la terre, a juste distance du soleil,
compléte avec son eau et son atmospheére. Apres 10 milliards d’années de
développement cosmique, la vie est née sur la terre de la matrice du
cosmos méme, avec le méme matériel de base qui s’était formé lors des
événements galactiques. La vie, état dynamique et flexible de la matiere,
était animée d’un entrain qui la poussait a explorer, a s’organiser sous
forme de structures de plus en plus complexes, et elle était douée d’'une
merveilleuse capacité d’évolution. Les molécules se sont organisées pour
former des cellules, puis des organismes multicellulaires. Des molécules
capables de transmettre de l'information se sont développées. Puis un
énorme pas en avant s’est fait quand des bactéries, eucaryotes, ont
découvert comment saisir la lumiere solaire pour se créer de I'énergie a
partir de I'’eau et du carbone et, par effet secondaire, ont produit ainsi de
I’oxygéne. Un processus fragile mais irréversible était en route : I’évolution
de la vie vers des formes de plus en plus complexes, vers toujours plus de
beauté, le processus évolutif se frayant un chemin semé de merveilles et
de surprises.?®

TOUT CE QUI VIT FORME UNE COMMUNAUTE

Toute la vie forme une communauté. L’humanité, qui est le point
culminant de I'évolution du point de vue de la conscience inhérente a la
matiére depuis l'origine, fait partie du réseau de la vie. Nous continuons a
avoir besoin des arbres pour donner de I'oxygéne, nous sommes finis et
nous faisons partie de I'environnement duquel nous émergeons. Il est clair
gue nous appartenons a une parenté qui comporte les membres les plus
divers, liés par des relations mutuelles infiniment riches et variées.
Composés de poussieres d’étoile, nous faisons partie de la communauté

7 “’univers est semé de promesse et gros de surprise”, Elizabeth Johnson, Ask the Beasts:
Darwin and the God of Love, Bloomsbury Publishing, 2014.

“L’esprit du Seigneur remplit I'univers”. Sg 11, 24 et “Tu aimes tout ce qui existe”. Sg 12, 1

8 La compétition fait sans aucun doute partie du processus de sélection naturelle dans
I’évolution biologique, mais la part jouée par la coopération dans I'évolution est encore plus
fondamentale, comme I'a montré Lynn Margulis — son idée a été introduite par son livre The

Origin of Eukarotic Cells, paru en 1970.
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sans couture de la création et nous pouvons humblement reconnaitre la
créativité de tant de créatures qui nous ont amenés a I'existence sur une
durée de milliards d’années. Si nous sommes tentés de nous hausser au-
dessus de nous-mémes, nous pouvons nous rappeler 'altérité, la merveille
du cosmos avec ces myriades de formes et d’expériences, nous pouvons
nous rappeler comment notre cerveau s’est organisé lui-méme en millions
de neurones qui s’envoient continuellement des charges électriques et
nous donnent de linformation sans aucun systtme de commande
centrale ; nous pouvons nous souvenir de Job : « ou étais-tu quand j'ai
posé les fondations de la terre.. ? »® Et nous pouvons répondre avec
humilité et joie.2?

L’histoire n’est pas finie ; St Paul le reconnait quand il écrit que « toute la
création gémit en travail d’enfantement... »!! ’échelle du temps est un
peu comme ceci'? : si on pense a I'explosion initiale comme si ¢’était le 1°
Janvier, vers la fin Septembre on aurait les premiers mouvements de la
vie, en Décembre la série des espéces émergerait avec les vers, les
poissons, les plantes terrestres, les insectes, les amphibiens, les arbres, les
dinosaures, les mammiféres, les oiseaux et les fleurs; ce n’est qu’a la
derniére minute avant minuit que les hominiens apparaitraient ; et puis
enfin nous, personnes a I'image de Dieu, en recherche de sens et de
finalité®... et puis ?

Au long du processus, la matiére se transcende elle-méme, elle gagne en
liberté et en étre; le sacrifice est présent depuis le moment ou Dieu se
« vide de lui-méme » en I'autre, mais c’est Dieu qui maintient toute choses
dans l'existence. La Sagesse joue!. L’Esprit Saint planait sur le
commencement, donnant a la création de se déployer, vivifiant tout.
D’apres St Bonaventure, I'Incarnation n’a pas été une décision aprés coup

9 Job 38,4-7

10 “Humbles et ravis a la vue de la vie autour de nous, nous pouvons mieux nous connaitre
comme communauté de création et monter au front pour protéger notre parenté » E.
Johnson, ibid.

11Rm 8,22

12 ¢f, Carl Sagan, Dragons of Eden: Speculations on the Evolution of Human Intelligence,
Random House Publishing, 2012.

13 Viktor Frankl, Man’s search for Meaning, 1959.

14 Proverbes 8,22 -31: 'Le Seigneur m’a engendrée au début de ses ceuvres ...”.
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de Dieu®. La Trinité exprime la trinité dans la création, et la création a son
tour exprime le Créateur. Dieu achéve ce qu’ll a initié dans la création et,
par la vie, la mort et la résurrection de Jésus, le Christ, couronne cette
ceuvre en lui donnant une signification éternelle. A partir méme du
processus évolutif « la terre bourgeonne en donnant un Sauveur »,
L'ceuvre rédemptrice du Christ triomphe du péché et de la mort, et le fait
de telle maniere qu’elle méne a son achevement l'action créatrice de
Dieu. L'incarnation et la création sont indissolublement liées dans la
communion de 'amour trinitaire. !’

LA PLENITUDE DU CHRIST, C’EST TOUTE L’"HUMANITE
ET LA CREATION RASSEMBLEES DANS UNE UNION D’AMOUR

Quand vint la plénitude des temps, Jésus est né dans la communauté
d’Israél ; sa vie a exprimé I'amour débordant et inconditionnel de Dieu,
jusqu’a la mort, et la mort de la croix. « Quand la jarre de Son corps fut
brisée, le Christ a été répandu sur tout le cosmos. Dans son humanité
méme il est devenu ce qu’il avait toujours été dans sa divinité, le centre le
plus intime de la création. » 8 Tel fut le début de la nouvelle création®. Le
processus de I'incarnation n’est pas encore achevé : la plénitude du Christ,
c’est toute I'humanité et la création rassemblées dans une union
d’amour; le Christ est le but d’un univers en évolution et de la vie
humaine en évolution. %

La donation de soi du Christ a culminé dans la résurrection, la promesse de
Dieu a été accomplie en incluant toute la personne dans sa corporalité, le

15 La tradition franciscaine de théologie cosmique, continuée dans I'ceuvre de Duns Scot, est
trés présente aujourd’hui avec le travail de llia Delio, ofm, qui poursuit les intuitions de
Teilhard de Chardin.

16 Dans la liturgie de 'Avent — /s 48,5

17 Col 1, 15 -17 “Il est I'image du Dieu invisible, le premier né de toute créature, car c’est en Lui
que tout fut créé au ciel et sur la terre, tout ce qui est visible et tout ce qui est invisible... »

18 Karl Rahner, On the theology of Death, 1961.

19 Philippiens 2, 6 -11

20 Raimon Panikkar affirme aussi avec force que cette christophanie devrait remplacer la
Christologie tribale. “Le Christ est notre destinée. Sans le Christ, la création n’a ni but ni
achévement... » Tout doit étre uni et inclus, d’ou I'importance du dialogue interreligieux et le
travail du JPCS. Le Christianisme tribal exclut le reste. On peut le mettre en opposition avec
I'idée de I'Eglise comme “sacrement visible de 'unité pour tous”, ou “une semence sire
d’unité”. Lumen Gentium, chapitre 2.Vatican II.
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Christ Ressuscité. Cette promesse vaut aussi pour tout I'univers matériel.?

La résurrection fut un événement transformateur qui a changé pour
toujours la réalité en incluant la création entiere, et en annoncant « la
glorification et la divinisation de toute la réalité » 22 Amour et souffrance
sont entremélés quand I'existence isolée est abandonnée pour une union
supérieure. Le réel est cruciforme. Nous sommes en chemin vers une
complétude.

Ste Marie Eugénie a choisi le mystéere de I'Incarnation pour une nouvelle
et fragile congrégation. Dans I'Incarnation nous pouvons voir le dessein
d’amour de Dieu depuis I'origine, comment Il prend ses délices dans ses
créatures, les fait exister dans leur étre le plus profond, et comment Il les
raméne graduellement a 'unité avec Lui pour partager la vie transfigurée
dans L’Esprit, et finalement partager la Vie et I’Amour de la Trinité, Trinité
de personnes en relation, communion et unité dans la diversité — ce
mystere relationnel qui personnifie le caractére interconnecté de tout ce
qui existe dans l'univers. Il y a un but dans tout ce long voyage, car « Tout
est de Jésus Christ, tout est a Jésus Christ, tout doit étre pour Jésus
Christ » 2, Malgré le dualisme qui prévalait a son époque, Marie Eugénie a
été capable de dire: « la Terre est un lieu de gloire pour Dieu ». Nous
disons dans la Régle de Vie au sujet de I'Eucharistie : « Enracinées dans les
réalités terrestres, nous les offrons au Pere pour que toute la création soit
consacrée et transfigurée selon sa vocation profonde par le Fils fait
chair. »%

C’est important. L'idée libérale de I’étre humain tend a figurer un étre qui
n’est rien qu’avidité et intérét propre. La trajectoire de I'évolution peut
sembler dénuée de sens et de but au-dela de la croissance économique
qui est si hostile au caractere limité de notre seule planete. Nous nous
imaginons « maitriser la nature » comme si elle était extérieure a nous, les
humains. Nous nous attachons a nos technologies qui vont jusqu’a
I'intelligence artificielle, une intelligence séparée de I'’émotion et de
I'information sensorielle. Nos industries extractives et notre capitalisme

21 |’Assomption de la Vierge Marie peut, a mon sens, étre interprétée comme soulignant
cette promesse.

22 Karl Rahner, Ecrits Théologiques, Vol. 4, London, Paris, Cerf, 1959 — 1970.

23 Régle de Vie, Introduction.

24 ¢f. Régle de Vie, 65.
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débridé sont en train de détruire la planéte, notre demeure, et entrainent
la destruction de millions d’espéces.

Nous travaillons a la divinisation du cosmos entier. 2°> Le Christ ressuscité
est la puissance interne de l'univers en expansion qui nous pousse en
avant vers une plus grande unité dans I'amour, en dépit des forces de
séparation... nous portons en nous l'espoir d’une nouvelle création. Un
déplacement dans notre intelligence de I'Incarnation peut nous aider a
renouveler notre vision d’une paix mondiale ; la compassion pour tout et
la prise de conscience écologique, ainsi que le travail en ce sens a une
signification durable. Pour citer Elizabeth Johnson, «une humanité
florissante sur une planéte bien vivante et riche en espéces, dans un
univers évolutif, le tout rempli de la gloire de Dieu : telle est la vision qui
doit nous guider en ce temps critique de notre terre en détresse »... c’est
une longue histoire, mais « I"lamour est Son intention».2
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2.b La responsabilité humaine
dans la mutation écologique et climatique

Cécile Renouard, r.a.

INTRODUCTION

Sur une trés longue période, le climat obéit a de multiples parametres.
Mais, pour les dernieres décennies, le réchauffement s’explique
principalement par I'’évolution de la composition de I'atmosphére et par
I'augmentation des gaz a effet de serre d’origine anthropique?’; les autres
facteurs sur cette période (volcanisme, émissions d’aérosols, cycle du
soleil, variation climatique « naturelle ») jouent un réle de second ordre®,

L’origine anthropique du changement climatique?®

Les concentrations atmosphériques des principaux gaz a effet de serre
(GES) que sont le dioxyde de carbone (CO2), le méthane (CH4) et le
protoxyde d’azote (N20) ont toutes augmenté depuis 1750 en raison des

27 Le GIEC (groupement intergouvernemental d’experts sur le climat) réalise un travail de
synthése de trés grande rigueur qui fait I'objet d’une publication environ tous les 5 ans depuis
sa création en 1988. (1990, 1995, 2001, 2007, 2013-2014). Le dernier a été rédigé par 831
experts (les meilleurs spécialistes de leur discipline) qui ont bénéficié du travail de centaines
de contributeurs et de milliers de relecteurs, issus de plus de cent pays, et ont passé plusieurs
dizaines de milliers d’études au crible. De tels moyens n’ont jamais été mis en ceuvre dans
I'histoire des sciences pour vérifier une hypothese.

Les conclusions du GIEC sont partagées de maniere quasi-unanime par les communautés
scientifiques concernées. Depuis 2001, de nombreuses académies des sciences nationales ont fait
des déclarations (parfois conjointes) affirmant la réalité du réchauffement global anthropique et
demandant aux nations de réduire leurs émissions de gaz a effet de serre. Plusieurs études
analysant le contenu des articles scientifiques sur le climat montrent que la quasi-totalité des
articles qui prennent position sur les causes du réchauffement climatique appuient le consensus
scientifique selon lequel ce réchauffement est attribuable a I'activité humaine.

28 | e forcage radiatif anthropique total (qui mesure I'impact de certains facteurs affectant le
climat sur I'équilibre énergétique du systéme couplé Terre/atmospheére) en 2011 par rapport
a 1750 est de 2,29 [1,13 a 3,33] Wm2. Le forgage radiatif di aux changements de
concentration de ces gaz est de 2,83 [2,26 a 3,40] Wm2.

29 Données fournies par Alain Grandjean, ingénieur et économiste, président de la
commission des experts pour le Débat national frangais sur la transition écologique en 2012-
2013, président en 2015 de la Commission frangaise chargée de proposer des financements
innovants de la transition énergétique dans les pays en développement, en préparation de la
conférence internationale sur le climat a Paris, dite COP21.
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activités humaines®, pour atteindre des niveaux sans précédent depuis au
moins 800 000 ans. La concentration du dioxyde de carbone a augmenté
de 40 % depuis I'époque préindustrielle. Cette augmentation s’explique en
premier lieu par I'utilisation de combustibles fossiles et en second lieu par
le bilan des émissions dues aux changements d’utilisation des sols. L’océan
a absorbé environ 30 % des émissions anthropiques de dioxyde de
carbone, ce qui a entrainé une acidification de ses eaux?..

Le réchauffement climatique dépend principalement des émissions de
GES, qui sont actuellement croissantes. Si nous poursuivons cette
croissance, les modeéles climatiques montrent que la hausse des
températures moyennes sera comprise entre + 3,7 °C et + 4,8 °C, a horizon
2100 (et sa progression continuera aprés)2. Or nous savons que I'écart de
températures entre une période glaciaire et une période interglaciaire -
comme celle que nous vivons depuis environ 12 000 ans - est de 5°C
environ. La hausse potentielle de la température est donc considérable ;
un changement d’eére climatique se réaliserait en un siecle (contre des
millénaires naturellement). Les impacts de ces changements sont 'objet
d’études approfondies. On sait déja qu’ils sont tragiques pour les pays du
sud : accroissement de I'aridité et de la désertification dans les zones déja
séches, bouleversement des moyens d’existence (approvisionnement
alimentaire et en eau potable), risque d’effondrement des écosystémes
marins des zones cotiéres, insécurité alimentaire, migrations
climatiques.... Dans les pays développés, elles seront lourdes aussi (un été
sur deux en 2050 en moyenne sera caniculaire comme 2003 en Europe de
I'ouest avec des risques de mortalité et de morbidité, particulierement
pour les populations urbaines) ; elles nécessiteront d’entreprendre de treés
gros travaux d’adaptation, notamment pour les résidences, les
installations industrielles et les infrastructures situées auprés des mers et
des océans.

30 En 2011, les concentrations respectives de ces gaz a effet de serre étaient de 391 ppm,
1803 ppb et 324 ppb, et dépassaient les niveaux préindustriels d’environ 40 %, 150 % et 20 %.
31 |’acidification de l'océan est quantifiée par la diminution du pH. Le pH de I'eau de mer a
diminué de 0,1 depuis le début de I'ére industrielle, soit une augmentation de 26 % de la
concentration en ions hydrogéne. Les conséquences de cette acidification sur les
écosystemes marins sont graves en elles-mémes.

32 Voir http://www.ipcc.ch/
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Ces impacts viennent se surajouter aux sources actuelles d’injustice et de
dureté de la vie que connaissent des milliards d’étres humains.

Changer nos modéles de développement

Nous avons vécu jusqu’a maintenant dans I'idée que le développement
des peuples dépend de la croissance économique. Or cette derniere,
calculée par le PIB (produit intérieur brut), est assise sur 'augmentation
de la consommation énergétique. Elle touche ses limites: elle n’est ni
extensible a I’échelle de la population de la planéete, ni viable. La question
est alors la suivante : pouvons-nous, et comment, favoriser une prospérité
sans croissance?

Les projections actuelles montrent que les problémes vont s’aggraver :
selon les estimations de I'AIE (Agence internationale de I'énergie), entre
2002 et 2012 la consommation mondiale d’énergie a augmenté de 30% et
entre 2012 et 2035 elle va augmenter de 41%, alors que la population
mondiale va augmenter de 43% d’ici 2100. On assiste donc a une
progression de la consommation d’énergie deux fois plus rapide que celle
de la population mondiale ; et 81% du mix énergétique de la planéte sera
probablement encore en énergies fossiles en 2035.

Or de 1970 a 2011, 500 GT (gigatonnes) de CO2 ont été émis, alors qu’il
faudrait limiter a 800 GT la quantité totale émise jusqu’en 2050, pour
espérer limiter a deux degrés I'élévation de la température moyenne a
I’échelle du globe d’ici la fin du siécle : il nous resterait donc seulement
300 GT a émettre dans les 40 prochaines années... Mission impossible ?

Regardons a la fois les causes structurelles des mutations écologiques
actuelles et les leviers possibles (ces derniers seront également
développés dans le reste du document, notamment sous |'angle des
ressources spirituelles et éducatives a notre disposition).

1 - LES PROBLEMES STRUCTURELS

A - Notre modeéle économique est insoutenable

Le capitalisme se définit comme une pratique - I'exploitation indéfinie des
ressources naturelles, notamment des énergies fossiles — articulée a une
rhétorique (relayée par beaucoup d'économistes) qui consiste a attribuer
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a I'accumulation du capital le réle de moteur de la croissance, partant, de
la prospérité économique. Cette pratique est insoutenable et cette
rhétorique, erronée®,

Le capitalisme intrinsequement prédateur

En effet, le capitalisme (libéral) est communément défini comme un mode
d’organisation de la production et des échanges qui repose sur la propriété
privée des moyens de production et la liberté des échanges marchands afin
de parvenir a une allocation réputée optimale des biens produits et des
services prodigués. Il se caractérise par la séparation entre détenteurs du
capital et détenteurs de la force de travail et la recherche systématique
d’accumulation du capital de la part des premiers. En ceci, il se distingue
aussi d’un capitalisme d’Etat tel qu’il peut étre pratiqué en Chine
continentale, ou d’une économie libérale (i.e., ou les échanges sont réglés
par des rapports marchands) qui serait peuplée de coopératives, par
exemple. Ce « modéle » a des effets pervers au plan social comme au plan
environnemental : au plan social, les analyses sociologiques soulignent
comment, en l'absence de revendications sociales, le primat donné a la
maximisation du profit facilite le contournement des droits des salariés.

Dans la version néolibérale du capitalisme contemporain, dérégulé et
financiarisé, la maximisation du profit se réduit méme a |'optimisation de
court terme des dividendes accordés aux actionnaires, créant une scission,
au sein méme du salariat, entre I'encadrement supérieur (dont les intéréts
sont alignés sur ceux de I'actionnariat) et le reste des salariés.

Au plan écologique, jusqu’a une date récente, défenseurs et contempteurs
du capitalisme ont largement passé sous silence la relation de l'activité
économique a la nature et le fait que le modele productiviste/consumériste
capitaliste est complétement dépendant du recours toujours croissant a des
ressources naturelles — en particulier a I'énergie, essentiellement fossile. Les
travaux menés par I'économiste et jésuite Gaél Giraud, par exemple,
indiquent que la croissance du produit intérieur brut (PIB) par habitant, dans
la plupart des pays de 'OCDE et depuis un demi-siécle, est trés fortement
dépendante de I'augmentation de la consommation d’énergie par habitant.
Comme I'analyse le penseur de I'écologie politique André Gorz (1992), la

33 Gaél Giraud et Cécile Renouard, article “Capitalisme”, Dictionnaire de la pensé écologique

(D. Bourg, dir.), Puf, 2015.
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dissociation entre les travailleurs et la production contribue a cet oubli de la
nature, et conduit a une logique de prédation et de gaspillage. Au lieu d’étre
subordonnée au développement durable, la croissance trouve sa fin en elle-
méme en étant déconnectée des conditions de renouvellement des sources
du processus de production, que ce soient les étres humains ou les étres
vivants, les écosystémes et les ressources naturelles.

Contradictions de la théorie économique néoclassique

De plus, la théorie économique concernant la « main invisible » du marché
complet et parfait qui allouerait efficacement les ressources, les risques et
les capitaux est aujourd’hui invalidée a la fois théoriquement (par
I’économiste australien Steve Keen notamment, 2001) et pratiquement.
Elle continue pourtant a étre enseignée — alors méme que les pays qui ont
défendu un capitalisme dérégulé et financiarisé sont aussi ceux qui
imposent des barriéres douanieres a certains produits et laissent leurs
entreprises jouer sur les prix de transfert qui concernent les échanges
intra-firmes de biens et services (matériels et immatériels) et échappent
au marché (Giraud et Renouard 2012): sachant que ces échanges
concernent 60% du commerce mondial, on voit combien le «marché libre»
est une fiction qui masque les rapports de force aussi bien entre Etats
gu’entre Etats et entreprises (Strange 1996). Dans ce contexte ou la
régulation est donc nécessaire pour permettre d’orienter les choix
d’investissement et de production en fonction de l'intérét général, pour
harmoniser les regles du jeu et lutter contre le dumping social, fiscal et
environnemental, son absence fait le jeu d’une prédation des ressources
et d'une allocation inefficace des capitaux, vers des domaines
incompatibles avec la lutte contre le changement climatique, comme
I’exploitation des énergies fossiles.

B - Continuer a polluer pour assurer le développement
des plus pauvres, au sud et au nord ?

Une difficulté majeure afin de contrecarrer les tendances actuelles est liée
a la crise économique et financiére dans les pays du Nord, au taux de
chomage tres élevé (en 2014, 50% des jeunes en Espagne et en Grece) et a
I"augmentation de la grande pauvreté, alors que les populations des pays
du Sud poursuivent leur processus de développement et continuent a
connaitre la famine, le manque d’accés a I'eau potable, a I'assainissement,
a I'électricité, aux transports, etc.
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Les négociations internationales visent a trouver des solutions afin de
diminuer les émissions de moitié en 2050 par rapport au niveau des
émissions de 1990. Les blocages sont de plusieurs natures: les pays
occidentaux qui ont été les plus pollueurs estiment qu’ils n’étaient pas
conscients des dommages causés sur le climat et ne peuvent étre tenus
responsables avant le moment ol la connaissance scientifique a donné des
éléments suffisamment fiables pour susciter une adhésion au diagnostic.

Le principe du pollueur payeur suscite donc des débats a ce sujet. De plus,
une difficulté supplémentaire est liée a la nature différente des émissions,
selon qu’elles proviennent de personnes pauvres ou aisées. Il s’agirait de
distinguer les émissions de luxe et les émissions de subsistance (Henry
Shue 1993), celles qui permettent aux plus pauvres de survivre et celles
qui cultivent le confort des riches. Par exemple il faudrait envisager une
moindre réduction des GES dans le secteur de |’agriculture, fortement
émetteur de méthane. Enfin, si 'on raisonne du point de vue des droits
humains, aujourd’hui et demain, la plupart des raisonnements des
philosophes qui s’intéressent a I'éthique climatique aboutissent a la méme
conclusion : les riches doivent payer, non seulement les pays riches mais
aussi les riches de tous les pays (Gardiner et al. 2010).

Remarquons que les enjeux sont particulierement forts pour ce qui
concerne les positions des USA et de la Chine: les deux pays
représentaient en 2010 41% des émissions mondiales (mais les Etats-Unis
ont émis 30% des émissions cumulées entre 1900 et 2004 alors que la
Chine n’en a émis que 9%). Les émissions par habitant et par an sont de
17t en 2013 pour un américain et 7,5t pour un chinois (équivalents a celles
d’un européen)... Un scientifique chinois, Hu Angang, défend I'idée que la
classe aisée de la population chinoise doit contribuer au financement de la
lutte contre le réchauffement climatique.

C - Les maux structurels (la cupidité, I'avidité, I'égoisme)... comme
moteurs d’inégalités croissantes

Les logiques consuméristes de court terme nourrissent un mode de vie
incompatible avec les exigences d’autres modeles de croissance. Ce mode
de vie est peu critiqué tant qu’il repose sur le sentiment qu’il est innocent,
voire qu’il est légitimé par le souci de I'acces de tous, ou du plus grand
nombre, a un bien-étre minimal — dont la norme est de plus en plus
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élevée, au fur et a mesure que s’améliorent les conditions d’acces a la
santé, a I’éducation, aux infrastructures, a |'électricité et a I’eau courante,
a la mobilité, etc. Dans un monde aux ressources finies et soumis a la
menace climatique, les business models des multinationales apparaissent
mortiféres dans de multiples secteurs : que penser du maintien du soutien
des investisseurs a I'extraction des énergies fossiles quand on sait qu’il
faudrait laisser 80% des réserves dans le sous-sol planétaire pour limiter a
deux degrés I'augmentation de la température a I'échelle de la planete
d’ici 2100 ? Que penser de I'obsolescence programmée par les fabricants —
dans le domaine de I'équipement électrique la durée de vie des objets a
été diminuée de 30 a 50% en I'espace de 10 ans ? Que penser de I'achat
moyen par habitant aux Etats-Unis de 70 vétements et 7 paires de
chaussures par an, afin de vivre au rythme des modes successives (Juliet
Schor 2010) ? L'offre proposée par les entreprises et orchestrée par les
multinationales capables de dépenser des budgets colossaux de publicité
et de marketing pour influencer les choix des consommateurs n’est pas
ajustée aux contraintes environnementales.

Derriére les blocages, le poids des avantages acquis par une minorité ultra-
riche est considérable. A cet égard, on peut parler de maux structurels liés a
des comportements égoistes et prédateurs érigés en systeme.

D - Les impasses de la conception gagnant-gagnant

La pensée utilitariste a eu un retentissement fort sur la maniére dont le
capitalisme occidental se comprend lui-méme : il s’agit de I'idée que la
réussite de tous passe par le succés de quelques-uns, ou légitime le
sacrifice d’'une minorité — voire d'une majorité — au nom de
I"augmentation du score moyen. Cette thése, admirablement exprimée
par Mandeville au 18%™ siécle (1723), et reprise par I'utilitarisme dans sa
version dominante, se traduit aujourd’hui par le succes des théories dites
du « ruissellement », pour lesquelles la croissance est forcément
inégalitaire (I'enrichissement des plus riches permettrait aux plus pauvres
d’étre moins pauvres).

Poussée a bout, et liée a la contrainte énergétique et naturelle, cette
logique consiste a légitimer I'élimination d’une partie de I'humanité a
court ou a plus long terme, en raison de |I'amélioration de la richesse
moyenne produite pour I'ensemble des survivants. Ce raisonnement est
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doublement critiquable : au regard d’'une morale universaliste, puisqu’il ne
reconnait pas la méme valeur morale a I'existence de tous les étres
humains sur la planete, et parce qu’il légitime une exploitation mortifére
des ressources planétaires ; au regard méme d’une pensée utilitariste
puisqu’il court le risque de conduire a un effondrement planétaire dont
tous feront les frais.

Il N"empéche que la rationalité gestionnaire est imprégnée de ce
raisonnement utilitariste assimilant la recherche du bien personnel a la
contribution a l'intérét collectif ; elle a des effets sur la facon de penser au
contrat social, au projet de société rendant possible le vivre ensemble
selon des principes et visées partagées. En effet les penseurs du contrat
social raisonnent a partir d’'une communauté politique fermée et
encouragent une conception du contrat comme «coopération en vue d’un
avantage mutuel».

Cette conception ne permet pas de prendre en compte ceux qui ne sont
pas également libres et rationnels (notamment les personnes
handicapées), et ceux qui n‘ont pas voix au chapitre, les générations
futures, les personnes étrangeres a la communauté politique, les étres
vivants et le cosmos tout entier (Nussbaum 2006). Elle insiste sur les droits
et libertés individuels au risque de ne pas suffisamment considérer le bien
de la communauté humaine, voire de la création dans son ensemble.

2 - LES LEVIERS

A - Une transformation de nos modéles économiques

Les structures innovantes qui s'inventent ici et la (économie de la circularité,
économie fonctionnelle, économies des communs) ne pourront permettre
de prendre au sérieux les défis écologiques que si elles s'accompagnent d'un
renoncement effectif a I'exploitation sans limite des ressources (par-dela les
discours de "green washing"). Un renoncement qui, pour étre effectif, doit
étre imposé par le droit, contraignant les entreprises a abandonner |'objectif
de maximisation du profit a court terme.

Prise en compte des biens communs

Un certain nombre d’acteurs du secteur dit de I'’économie sociale et
solidaire ont mis au cceur de leurs préoccupations la contrainte écologique

|



et la recherche d’activités compatibles avec les enjeux de la transition
écologique : promotion du commerce bio et équitable, révision de la
chaine de valeur de fagcon a assurer une tracabilité sociale et
environnementale des produits, développement de la production agricole
et artisanale locale, etc. Ces initiatives sont renforcées par I'émergence de
modeles économiques ouverts a des entreprises capitalistes de toutes
tailles, visant a une réduction de la consommation d’énergies fossiles et
I'usage plus maitrisé des ressources naturelles : ainsi, I'économie circulaire
vise a la multiplication des cercles vertueux favorisant la récupération et le
recyclage des déchets comme des objets utilisés, I'économie de
fonctionnalité remplace I'achat d’un bien — souvent utilisé une toute
petite partie du temps disponible — par la location d’un service, I'économie
collaborative privilégie la coopération entre acteurs a la compétition.

Les expériences de gestion des communs étudiées par Elinor Ostrom
(2010) témoignent de I'aptitude de certaines populations a organiser les
régles d’un vivre-ensemble qui permettent de préserver les communs. Ces
modeéles témoignent d’autant de maniére de contribuer au
«verdissement» de I'économie. Leur efficacité vis-a-vis de l'objectif de
réduction drastique des émissions de gaz a effet de serre et de gestion
parcimonieuse des minerais en voie d’épuisement exige que soit prise au
sérieux la lutte contre l'effet rebond — qui consiste a augmenter la
production et la consommation parallelement a |'amélioration de
I’efficience énergétique. L'enjeu demeure donc le passage a un ethos de
sobriété lié a un modéle économique non productiviste.

B - Une coopération internationale orientée vers le développement
durable et équitable

Un des points aveugles des discussions autour de la lutte contre le
changement climatique, dans les enceintes internationales, est Ia
déconnexion entre les objectifs de réduction des GES et la réflexion sur
I'acces a lI‘énergie comme élément déterminant du développement des
plus pauvres. L’équation est simple : n’est-ce pas a ceux qui ont le plus
pollué et qui continuent a polluer pour mener un style de vie
consumériste et aux riches en général, au nord comme au sud, de porter
le fardeau afin de permettre a d’autres de se développer ?



Selon les analyses de Youba Sokona (2014), ingénieur malien membre du
GIEC, « le développement en Afrique ne sera qu’une illusion tant que le
niveau de la consommation d'énergie restera insuffisant pour répondre
aux exigences de survie les plus élémentaires de la majorité des
populations. Il est remarquable de constater que la consommation
énergétique des 20 millions d'habitants de I'état de New York est
supérieure a celle de I’Afrique toute entiére, c’est a dire pres d’un milliard
de personnes. Loin de moi lI'idée que le niveau de la moyenne de
consommation d’énergie des africains doive atteindre celui des résidents
de Manhattan.

En effet, la perspective d’une situation dans laquelle les 9 milliards
d’individus que constitue I’humanité, aient le niveau de consommation
énergétique des pays de I'OCDE, n’est tout simplement pas réalisable dans
les conditions actuelles de notre planéte. Une telle perspective
probablement nécessiterait, d'ici 2050, une capacité économique 15 fois
plus élevée que I'économie actuelle et 40 fois d'ici la fin du siecle. Cela
m'ameéne a faire une observation importante et une recommandation. Le
constat est évident : la capacité de charge de la planéte ne peut
aucunement supporter cela ; et la recommandation n’est pas aisée a
accepter : les niveaux de consommation d’énergie des pays développés
devraient baisser afin de faire place a 'augmentation nécessaire de celle
des pays qui doivent se développer et améliorer les conditions d’existence
vitales de leurs populations.

Il s'agit de faire en sorte que I'avenir commun se construise sur de solides
fondements, I'éthique, I'équité, la justice et la solidarité, en évitant la
cannibalisation de la planete et de ses ressources naturelles.... ».

C - Une éducation a d’autres modéles que le consumérisme

Deux chantiers en résultent pour nos démocraties : le premier consiste a
repenser nos institutions politiques en vue d’une représentation politique
élargie, pour contribuer a des délibérations dans des espaces publics
locaux et nationaux, faisant intervenir les citoyens et les experts, et
suscitant des décisions politiques soucieuses du long terme. Le deuxieme
chantier concerne l'intégration de la contrainte environnementale comme
une facon de réviser nos modes et styles de vie, en mettant au premier
plan la qualité du lien social ; en découle une action éducative a mener
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dans les écoles, dans les grandes écoles et universités, comme en
formation permanente et dans chaque organisation. Ce travail de fond sur
nos représentations collectives invite a mobiliser toutes nos ressources
créatives, symboliques et éthiques. Une utopie concrete, mobilisatrice et
transformatrice pour une autre vie possible au sein de notre fragile
demeure commune.

D - Nos ressources spirituelles au service de nouvelles
représentations collectives

Les transformations nécessaires exigent une transformation profonde de
nos manieres de concevoir nos facons de consommer, de nous déplacer,
de vivre les loisirs comme les choix professionnels ; elles sont liées a une
certaine conception de la vie bonne a définir, ensemble, au service du lien
social et écologique. Pour cela, nous sommes appelés a mobiliser des
ressources spirituelles, revenir a la source en nous, celle qui peut nous
abreuver et nous éclairer autrement.

Le théologien espagnol engagé au Salvador, Jon Sobrino, parlait des
« structures de grace » plus fortes que les structures de péché. Tel est sans
doute I'enjeu d’une parole au go(t d’Evangile dans le débat public, dans
nos engagements personnels et communautaires: qu’elle éveille a
I’écoute de I’Esprit, source d’une autre puissance, d’'une dynamis de
délivrance et d’élan vers la vie !
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2.c. Une planéte en danger :
différentes études de cas

2c1l LA BIODIVERSITE EN DANGER
le cas de I'usine thermique au charbon de Kauswagan

Irene Cecilia Torres, r.a.
TRADUCTION ISABELLE ET FRANGOIS RENOUARD

Alors que vous commencez a lire cet article, je voudrais que vous
mobilisiez vos sens. IMAGINEZ LA BIODIVERSITE. Que voyez-vous ? Que
sentez-vous ? Qu’entendez-vous ?

Imaginez le godit...

Houghton Mifflin définit la biodiversité comme les variations entre les
organismes vivants sur la Terre, y compris les variations au sein des
especes et entre elles et au sein des écosystemes et entre eux.

Regardez ces images
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La biodiversité décrit I'essence de chaque chose dans notre monde. La
spécificité, la variété et la diversité se rejoignent dans les diverses espéces
végétales, animales, les micro-organismes et les différents écosystemes de
la planete.

Anup Shah, dans son article «Pourquoi la biodiversité est-elle
importante ? Qui s’en préoccupe ? » (Global Issues, 19 janvier 2014)
montre que la biodiversité favorise la productivité de I'écosystéme dans
lequel chaque espéce, si petite soit-elle, a un role important a jouer. Elle
écrit que la biodiversité procure a chacun un grand nombre de services
naturels et gratuits, comme des contributions a I'écosystéeme (tels la
protection des ressources en eau, le stockage et le recyclage des biens
comestibles, la contribution a la stabilité du climat, etc.) ; des ressources
biologiques (nourriture, produits médicinaux, bois, etc.) ; et des bénéfices
sociaux (divertissement et tourisme, ressources culturelles, etc.).

L’équilibre écologique et la biodiversité sont d’extréme importance pour la
planéte. Toutes les sources de vie, leur interdépendance et leur
interconnexion sont vitales.

Depuis la Révolution industrielle jusqu’a la technologie et au mode de vie
actuels, l'usage des ressources vitales a été plus rapide que leur
reconstitution. Nous avons appliqué la culture de I'extraction et de la
consommation en la nommant développement et progres. Le
réchauffement global et le changement climatique sont les conséquences
de nos actions et de nos comportements.

1. La biodiversité en danger dans le monde.
Les chaines National Geographic et Jacaranda 94.2 ont dressé une liste
de dix endroits sur la Terre ou la richesse de la biodiversité est la plus
menacée.
#1 : la forét atlantique — Brésil, Paraguay, Argentine.
A lorigine, cette zone de biodiversité s’étendait sur plus de 102
millions de km? mais les plantations de canne & sucre et de caféiers
ont ravagé la forét, n’en laissant que 0.1 million de km2. Ce site abrite
8000 especes de plantes endémiques et prés de 950 sortes d’oiseaux.
Le lion Tamarin a téte noire est I'une des 25 espéeces particulierement
menacées de la forét.
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#2 : La région du Cap Floral — Afrique du Sud.

Situé au Cap Occidental, cette zone contient la plus grande
concentration au monde d’espéces différentes de plantes par km2 —
plus grande méme que celle de '’Amazone. De ces 9000 espéces de
plantes différentes, 6210 sont endémiques et 1435 sont considérées
comme menacées. La région du Cap Floral abrite aussi la tortue
géomeétrique et 'oiseau-sucre du Cap.

#3 : Cerrado — Brésil.

Le Cerrado est la plus grande savane forestiere d’Amérique du Sud et
contient 4400 especes de plantes endémiques et 10 espéces
endémiques d’oiseaux menacées. L'« Anteater » géant, '« Armadillo »
géant et le jaguar comptent parmi les plus grands mammiferes que
I’on trouve dans ce site. La superficie du Cerrado a diminué de plus de
2 millions de km2 a moins de 450 000 km2 en raison du déboisement
opéré pour le pdturage et la culture nécessaires a l'alimentation
animale.

#4 : Les foréts cotiéres - Afrique de I’Est.

Cette zone consiste en un long et étroit corridor le long de la céte
orientale de la Somalie, du Kénya, de la Tanzanie et du Mozambique.
Elle abrite le Colobus rouge de la riviere Tana et le Mangabey de la
riviere Tana, deux primates particulierement menacés d’extinction. Les
foréts cétieres sont menacées par ['expansion rampante de
Iagriculture.

#5. Himalaya — Népal, Bhoutan, Pakistan, Bangladesh, Myanmar,
Chine.

La zone himalayenne s’étend sur 185.427 km2 de montagnes,
d’alpages, de pleines alluviales et de foréts subtropicales. Bien que la
zone ait été a l'origine quatre fois plus étendue, des populations
significatives de tigres, de buffles sauvages, d’éléphants et de vautours
y survivent.

#6. Zone indo-birmane — Myanmar, Thailande, Cambodge, Vietnam,
Inde et Chine.

Située en Asie tropicale, cette zone est le site de 7.000 espéces de
plantes endémiques, tout aussi bien que de nombreuses espéces
endémiques d’oiseaux (10), de mammiféres (25), et d’amphibiens (35).
Plus de 2.2 millions de km? des habitats originels ont déja été perdus.
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Cependant de nouvelles espéces continuent d’étre découvertes, telles
que le « large — antlered muntjac » et le lievre rayé Annamite. La zone
indo-birmane abrite aussi un incroyable ensemble d’espéces de tortues
d’eau douce.

#7. « Pine — Oak Woodlands » de la Sierra Madre, Mexique.

Cette zone est une zone montagneuse qui occupait autrefois une
surface de 461.265 km2 au Mexique et au Sud des Etats-Unis. Un
abattage excessif a conduit a la diminution des zones forestieres au
cinquieme de leur superficie originelle. On peut y trouver de I'ordre de
4.000 espéces de plantes endémiques, et cette zone est célebre pour
les millions de papillons monarques qui migrent a travers la région.

#8. Amérique centrale — Mexique, Guatemala, Bélize, Honduras, El
Salvador, Nicaragua, Costa-Rica, Panama.

Les foréts de I’Amérique centrale sont des écosystemes a la fois
subtropicaux et tropicaux, connus pour le nombre spectaculaire
d’espéces endémiques d’oiseaux, d’amphibiens et de mammiféres,
tout autant que d’un nombre étonnant de 17.000 espéces de plantes.
Les foréts sont le lieu naturel du Quetzel et du singe hurleur. Ce site qui
s’étendait originellement sur plus d’un million de km2 s’est réduit a
environ 226.000 km2.

#9. Polynésie — Micronésie, Océan Pacifique sud.

Couvrant une superficie de la taille de la Suisse, le site de la Polynésie —
Micronésie comprend des atolls de corail, des zones humides cétiéres,
des foréts tropicales et des savanes. Cette zone est décrite par
« Conservation International » comme « I'épicentre de la crise
d’extinction globale actuelle », avec I’extinction en 200 ans de 25
espéces d’oiseaux du fait d’une chasse excessive et de la présence
d’espéeces invasives, alors que 90 autres espéces endémiques d’oiseaux
sont menacées.

#10. Philippines, Océan Pacifique.

La zone des Philippines est I'un des lieux les plus riches en biodiversité.
Elle comprend plus de 7.100 iles du Pacifique. Cette zone abrite 6.000
espeéces de plantes endémiques et une multitude d’espéces d’oiseaux,
tels que le Cebu pique-fleur et I'aigle des Philippines.

Par : Natalie Mayer



Les documents de notre Chapitre général de I'année 2012 nous invitent a
répondre aux préoccupations concernant I'écologie et les mouvements
migratoires comme maniere d’aimer notre temps. Notre objectif est de
développer dans toutes nos actions une culture de paix, de justice,
d’attention a la création et de solidarité. S'impliquer en faveur de la justice
écologique et sociale est un grand défi.

2. Le cas de l'usine thermique au charbon de Kauswagan

Notre communauté de Kauswagan, a Lanao del Norte, aux Philippines,
abrite des musulmans et des chrétiens. Depuis sa fondation en 1980, les
sceurs et les laics ont subi plusieurs événements violents. C’est pourquoi la
mission va construire un Sanctuaire pour la Paix. Cette année, nous avons
comme préoccupation principale non seulement d’ceuvrer a I'avénement
de la paix entre les hommes mais de relever le défi de la Paix Ecologique.

A Barangay Libertad et Barangay Tacub, a Kauswagan (Lanao del Norte), le
projet de centrale thermique de Kauswagan composée de 4 unités de 135
MW est en cours de construction par GN Power Limited Co. Les sceurs de
I’Assomption de Mindanao, d’autres congrégations religieuses, la
communauté scolaire de I’Académie de Saint-Vincent, le prétre de la
paroisse et ses paroissiens ont tenu des réunions a propos de la centrale
thermique qui va étre construite. La rencontre la plus récente a eu lieu le
24 janvier 2015, au cours de laquelle les représentants de la Municipalité
ont présenté le projet. Le probléme est que les questions économiques et
politiques sont inextricablement liées aux préoccupations de justice, paix,
culture et solidarité. Comment pouvez-vous vous battre pour la protection
de la biodiversité dans la zone cétiére ou la centrale va étre construite

- Silelieu a été transformé en zone industrielle ;

- Sl y a eu promesse d’'un accroissement des rentrées fiscales
annuelles de 5 millions a 100 millions ;

- S'il est prévu la construction, pour les habitants de la zone, de
logements qui ne seront pas inondés pendant la saison des
pluies ;

- Sily a des emplois éventuels pour les habitants ;

- Sile gouvernement actuel obtiendra d’autres bénéfices ?

La lutte pour répondre aux besoins économiques actuels face a la
destruction écologique qui aura des conséquences pour les générations
présentes et futures est évidemment une rude bataille a mener. Les gens

|



ont diverses maniéres d’apprécier les situations et les réalités. La
définition de ce qui est « la vie bonne » est influencée par les perspectives
et les valeurs de chacun.

Le représentant des autorités locales partageait le souci du respect par la
compagnie de ses obligations en matiére environnementale qui avait fait
I'objet de [l'approbation du Ministére de [I'Environnement et des
Ressources Naturelles. Il nous a également donné l|'assurance de la
surveillance que les autorités locales exerceront.

Il est important de noter qu’un charbon propre n’existe pas. J'espére que
les avantages économiques promis aux populations de Lanao del Norte
compenseront les conséquences environnementales de I'usine thermique
en matiere de changement climatique, d’émissions toxiques, de pluies
acides et d’effets sur la santé.

Que se passerait-il si les écosystemes de la zone ou la Centrale au charbon
va étre construite étaient consultés ? Imaginez quelle serait leur décision !

Il'y a quelques mois, je réfléchissais sur les conditions de vie auprées de la
mer (Kauswagan) et celles de la vie a la montagne (Kibangay, Lantapan,
Bukidnon). J'observais que les populations cotieres ont plus de nourriture
quotidienne que les habitants des montagnes. La mer donne chaque jour
du poisson, des coquillages et d’autres nourritures tirées des eaux, tandis
gu’a la montagne, il faut du temps pour récolter ce que vous avez planté.

Je me demande ce qu’il en sera 5, 10, 15, 20... ans apres la mise en service
de la Centrale thermique.

Je me demande si la subsistance que la mer procure jour apreés jour a la
population est reconnue comme la ressource la plus valable qui est
distribuée et partagée par les habitants de Lanao del Norte.

Le respect de la vie et la reconnaissance de toutes les différences de
modes de vie devraient étre prises en compte a I'occasion de chacune des
décisions économiques et politiques que nous prenons. Nous sommes
responsables des conséquences de nos actions d’aujourd’hui a I‘égard de
ceux qui viendront aprés nous. Espérons que tous les hommes a travers le
monde préteront attention aux multiples perspectives et interrelations qui
découlent de la vie et de la biodiversité. « Ne soyons pas effrayés de nos
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différences. Soyons attentifs lorsque nous devenons indifférents aux
différences ». Continuons a dialoguer pour la justice, la paix, I'attention a
la création et la solidarité.

2.c.2 DESERTIFICATION : le cas africain
Michel Nyamba

La définition de la désertification, retenue au niveau international et
énoncée d’abord dans le chapitre 12 de I'Agenda 21 (adopté au sommet
de la Terre de Rio (1992)) puis dans l'article 1 de la Convention des Nations
Unies est la suivante : "le terme désertification désigne la dégradation des
terres dans les zones arides, semi-arides et subhumides seches par suite
de divers facteurs, parmi lesquels les variations climatiques et les activités
humaines". En 2010, plus de deux milliards de personnes vivent dans des
déserts et des zones séches, la plupart dans des pays en développement.

1 - L’AMPLEUR DU PROBLEME

Le phénomeéne touche tous les continents. On assiste actuellement a une

dégradation d’'un quart des terres a S L
I'échelle  mondiale. 12  millions Feas ‘,,

d'hectares de terre, une surface
équivalente a la superficie du Bénin,
sont perdus chaque année. Les terres
perdues  annuellement  pourraient
produire 20 millions de tonnes de
céréales. 42 milliards SUS de revenus
sont perdus chaque année en raison de
la désertification et de la dégradation
des terres.?*

,,,,,

34 Source : UNDDD 2010-2020: décennie des Nations unies pour les déserts et la lutte contre
la désertification.



http://fr.wikipedia.org/wiki/Agenda_21

Désertification et pauvreté

L’homme moderne sollicite exagérément son milieu de vie au regard de
son organisation socio-économique. De nos jours, la désertification est
considérée comme étant l'une des principales causes du mal étre des
hommes dans leur environnement.

Bien qu’étant un phénomene naturel, la part de responsabilité de
I'humanité dans la désertification est indéniable. En effet, force est
d’admettre que le mode de vie actuel des hommes depuis I'ére des
progrés techniques et scientifiques ne milite pas en faveur de
I’écosystéme.

Partout dans le monde, le probleme de la désertification préoccupe les
communautés humaines parce que leur existence méme en dépend, a
court et a long terme.

Au Brésil par exemple, la production de café a baissé d’environ 30% dans
la principale région de production, avec des conséquences économiques
difficiles pour les producteurs comme on peut I'imaginer. En Afrique
subsaharienne, le quotidien des habitants de plusieurs pays comme le
Niger, la Mauritanie, le Burkina Faso, le Sénégal ...est rythmé par les
conséquences de la désertification. Dans ces pays, malgré le
développement de I'agriculture, les produits forestiers non ligneux (fruits
sauvages, miel, champignons, feuilles comestibles, gomme arabique...)
ont toujours occupé une place importante dans leurs économies.

Des migrations forcées par la désertification

Des migrations internes sont effectuées dans la quasi-totalité de nos pays
en Afrique, et les conséquences de la désertification ne sont pas
étrangeres a cela. La pression démographique, parfois subite, dans nos
pays de I'Afrique de l'ouest, due souvent a des migrations forcées des
populations subissant les effets pervers de la désertification dans leur
région d’origine, n’est certainement pas en faveur de I'écosystéme.

Divers conflits naissent du reste entre populations autochtones et
migrants, surtout lorsque ces derniers se trouvent étre des éleveurs venus
disputer les terres des autochtones agriculteurs. Dans nos pays, plusieurs
drames sont vécus chaque année entre migrants éleveurs et autochtones
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agriculteurs. Si dans un méme pays de telles situations se produisent,
gu’en sera-t-il des migrations internationales, car malheureusement les
populations, a leur corps défendant, sont obligées de franchir les
frontiéres nationales pour s’établir dans un pays tiers a la recherche de
meilleures conditions d’existence.

2 - LA REFORESTATION, UN ENJEU LOCAL ET MONDIAL

Des mesures de préservation des especes utiles font désormais partie des
projets d’'aménagement forestier, méme si le désert gagne en ampleur
chaque année. Malgré le développement immodéré qui accapare de
grandes superficies de terre avec son corolaire de déboisement, les
populations ont pleinement conscience de I'impérieuse nécessité de
préserver leur environnement.

C'est ce qui expligue les nombreuses campagnes de reboisement,
I'entretien de bosquets villageois, ou l'interdiction pure et simple de la
coupe de certaines espéces végétales présentées comme étant des totems
de tel ou tel clans du village. Les conséquences dévastatrices de la
désertification sont du reste visibles et s'imposent aux populations qui en
subissent souvent les effets avec un certain fatalisme.

A cause de la grande multiplicité culturelle que le monde connait, chaque
peuple a certainement un rapport particulier a son milieu de vie qui est
sollicité pour de multiples usages (exploitation agricole, préléevement des
especes ligneuses pour divers usages...) et les moyens adaptés a une
action contre la déforestation sont variés.

Ainsi au Burkina Faso, ont été mises en ceuvre des techniques "low
tech" "simples, bon marché, produites par le milieu paysan" de lutte
contre la désertification. « Elles reposent sur trois éléments simples :

- Les cordons pierreux. Ces petits murets de pierre qui courent sur des
milliers de kilometres arrétent les torrents violents en périodes de
pluies et retiennent I'eau en formant une mare. Ce qui dépose limons
et nutriments dans le sol. lls ont commencé a étre mis en place dans
les années 1970.

- Les demi-lunes: réseaux de dépressions en demi-cercle (4 mde
diametre) dans lesquels sont faits les semis et qui retiennent la pluie.
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- Les zais. Ce sont des trous (20 centimétres de profondeur) que le
paysan remplit de terre et d'un compost composé de paille, cendres,
déjections animales, eau. Ces trous absorbent I'humidité en cas de
ruissellement d'eau et favorisent la repousse des arbres.

Ces techniques auraient produit des effets significatifs : «Ces techniques

simples ont permis de réhabiliter environ 10 % des surfaces cultivées du

Burkina Faso, soit plus de 300.000 hectares, selon l'Inera» rapporte le

quotidien francais Libération le 16 septembre 2008. 3°

Nécessité d’une plus forte coordination internationale

La prise de conscience que la désertification menace I'existence méme de
I'humanité a long terme est manifeste, en témoignent les multiples
campagnes de sensibilisation a I’'endroit des populations, menées aussi
bien par les gouvernements que les multiples organisations écologiques a
travers le monde. Malheureusement, tout cela reste insuffisant et il
devient de plus en plus impératif que les différents acteurs (leaders) de la
lutte contre le fléau travaillent en synergie. Il est encore possible de
sauver I'essentiel dans nos milieux de vie a travers le monde, malgré les
torts incommensurables déja causés.

Cela reste une dette vis-a-vis du Maitre de la Création qui nous a
gracieusement offert cet environnement, vis-a-vis de nous-mémes car
nous avons besoin de nous réaliser dans nos milieux de vie, mais surtout
vis-a-vis des nombreuses générations futures qui ne demandent qu’a vivre
dans un milieu sain !

Bibliographie :

— Atlas du Burkina, édition Jeune Afrique 2005.

— Rapport du comité inter Etats de lutte contre la sécheresse au Sahel
(présenté a la télévision du Burkina Faso).

— UNDDD 2010-2020 : décennie des Nations unies pour les déserts et la
lutte contre la désertification
http://www.un.org/fr/events/desertification_decade/value.shtml

35 Source http : //fr.wikipedia.org/wiki/D%C3%A9sertification
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2.c.3 DECHETS :
vers des économies circulaires ?

Laure Homberg, r.a.

Ce qui sort par les poubelles de nos maisons, des entreprises, des usines,
n’est plus considéré comme utile aux habitants ou aux producteurs que
nous sommes. Pourtant une bonne partie de ces « déchets » sont en fait
des ressources qui permettent, si elles sont triées, de limiter les
prélevements de matiéres premiéres, tels les métaux, le pétrole ou le bois
pour la fabrication des matieres plastiques, du papier et du carton ou
encore d’économiser I'énergie nécessaire a la transformation des produits
et de restreindre ainsi la production de gaz a effet de serre. Bref, la
modération de nos déchets a une incidence directe sur le développement
durable en ses divers aspects.

1-QUELLE QUANTITE DE DECHETS PRODUISONS-NOUS ?

Afin de les traiter au mieux, nos sociétés ont entrepris de les classer. Deux
grandes catégories coexistent : les déchets liés aux activités économiques
(la construction, le tertiaire, I'industrie, le traitement des déchets avec
I’assainissement et la dépollution) et les déchets ménagers et assimilés
(DMA) qui comprennent ceux des ménages, mais aussi ceux des petits
commerces ou administrations publiques.

En France, pour ce qui est de la 2° catégorie, on estime a
452kg/an/habitant la masse de nos poubelles (ordures ménageres) &
collecte en déchéterie. En additionnant les deux grandes catégories (DMA
et déchets des activités économiques) on arrive a 5,5t/an/hab.%. A titre
de comparaison, quelques chiffres®’:

Pays Bolivie | Cote d’lvoire Espagne | Japon | Kenya | Madagascar | USA Vietnam
DMA/a 179 kg 176 kg 464 kg 365kg | 110kg | 127 kg 734 kg | 216 kg
n/hab

36 http://ademe-et-vous.ademe.fr/le-magazine-n-80-dossier-contexte et
http://www.ademe.fr/chiffres-cles-dechets-edition-2014

37 Chiffres issus du site http://www.atlas.d-waste.com/
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2 - QUE DEVIENNENT CES DECHETS ?

Plusieurs destinées sont possibles.

Dans le pire des cas, ils ne sont pas collectés et se retrouvent « dans la
nature » ou ils polluent les sols, 'eau et empoisonnent la flore, la faune,
puis les humains en bout de chaine alimentaire.

Certains sont charriés par les cours d’eau jusqu’aux mers et océans ou ils
arrivent au rythme de plusieurs dizaines de tonnes par seconde. Entrainés
par les courants marins de surface, ils s’accumulent sur des zones
étendues, les gyres océaniques, ol ils forment un véritable 7¢ continent
de débris plastiques®. Trés lentement ils se fragmentent, se désagrégent
et entrent dans les écosystemes marins. lls constituent aussi des flots
propices au développement de bactéries, de microbes pouvant étre
déplacés rapidement.

Certains pays n’ont pas les infrastructures nécessaires (routes, centres de
tri, de retraitement...) pour collecter ce qui est produit sur I'ensemble du
territoire.

Dans le cas ou les déchets (DMA) sont collectés, s'ils sont triés, ils peuvent
étre valorisés quant a la matiére (recyclage-récupération de matiére:
métal, bois, carton, compostage, fabrication de combustibles solides de
récupération, remblaiement) ou quant a I'énergie (incinération de déchets
non dangereux qui produit de I’énergie utilisée pour les chauffages
urbains par exemple). De nos jours, en France, 31% des déchets issus des
services publics de collecte sont non valorisés (30% sont stockés, c'est-a-
dire enfouis dans d’anciennes carriéres ou accumulés en monticules sur
lesquels on plante des arbres, et 1% sont incinérés sans récupération
d’énergie), comme si hous mettions nos poubelles dans un trou 1 jour sur
3.... Les incinérateurs ne sont pas la solution : s’ils permettent de réduire

38 _Sijte : http://www.septiemecontinent.com/ Les « continents plastiques » existent dans les
cing grands bassins océaniques. Exemple du « Great Pacific Garbage Patch» dans le Pacifique
Nord, de surface estimée a six fois celle de la France. Les plastiques les plus lourds coulent au
fond des océans. On estime en laboratoire les temps de dégradation: 1 a 5 ans pour un fil
nylon, 1 a 20 ans pour un emballage plastique fin, 450 ans ou plus pour une bouteille
plastique...

39 https://www.dropbox.com/s/dwmuww30xjederd/journal.pone.0111913-
global%20estimation.pdf?dl=0 in english
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le volume des déchets, la combustion produit entre autre du dioxyde de
carbone, un gaz a effet de serre, d’autres gaz et fumées, produits qui
doivent étre filtrés car ils sont toxiques, ainsi que les cendres, elles aussi a
surveiller.

Cette premiere catégorie de déchets est liée a notre mode de
consommation des biens matériels. Nos besoins électriques sont sources
aussi de rejets gazeux ou solides, qui ont un impact tant immédiat - faisant
monter de maniére significative les taux de gaz a effet de serre (dioxyde
de carbone et méthane)- que durable, a trés grande échelle de temps (les
déchets radioactifs).

3-LES DECHETS NUCLEAIRES.
CES DECHETS QUI SONT CACHES DERRIERE
NOTRE CONSOMMATION D’ELECTRICITE.

Selon les pays, une part plus ou moins importante de I'énergie électrique
est produite par des centrales nucléaires®® qui convertissent I'énergie
radioactive de barres d’uranium enrichi. Si une partie de ce combustible
connait un « retraitement » apres son séjour dans le réacteur, le taux de
recyclage n’est que de 3,9%. Le reste constitue les déchets radioactifs que
I'on ne sait pas traiter si ce n’est en les enfouissant dans un terrain stable,
imperméable, dans des zones de stockage situées a 500 m de profondeur
pour les plus nocifs.

Tous les éléments chimiques contenus dans ces déchets n‘ont pas la
méme dangerosité. Ceux qui sont @ moyenne ou a haute activité*! ont des
durées de vie allant de 30 ans a plusieurs milliers d’années. Or, un
échantillon radioactif est dit inoffensif a partir d’'une durée égale a 20 fois
sa durée de vie soit (20*432=) 864 ans pour I'americium 241 ou 480 000
ans pour le plutonium 239, composants du combustible MOX usagé®?. Si

40 En Europe, 50% de I'énergie électrique produite est d’origine nucléaire, en France 80%.

41 "activité d’un élément radioactif traduit le nombre de désintégration de noyaux radioactifs
par seconde, soit la quantité de particules énergétiques émises. Ces particules ont des effets
mutagénes qui provoquent cancers, stérilité des personnes (des étres vivants) exposées

42 Le MOX est le combustible fabriqué a partir du retraitement des barres d’uranium utilisées
dans les réacteurs. Il est utilisé a hauteur de 30 a 50 % dans certains réacteurs. « En tant que
déchet, le MOX dégage plus de radioactivité, produits plus de radio-isotopes différents et de
chaleur et sa conductivité thermique se dégrade au fur et a mesure de son temps de
"combustion" dans le réacteur que le combustible classique : le refroidissement du MOX
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I'on compare ces durées de nocivité aux temps historiques, I'américium
enfoui au XIlI® siécle serait enfin inoffensif, pour ce qui est du plutonium
239, il faudrait qu’il ait été enfoui par ’homme de Tautavel*® qui n’a pas
encore maitrisé le feu ... Et la science ne sait pas empécher la radioactivité.

On mesure bien ainsi que si la production d’énergie électrique a partir du
nucléaire permet de diminuer 'empreinte carbone sur I'environnement,
elle produit des déchets autrement dangereux a tres long terme.

4--QUELLES BONNES PRATIQUES ?

Cette derniére partie des déchets est directement liée a notre
consommation électrique et éteindre la lumiere d’une piece, éteindre un
appareil plutot que le laisser en veille, choisir d’acheter des appareils peu
énergivores — de classe A ou B, sont des gestes de solidarité, du « prendre
soin » de la planéte, aujourd’hui et pour les civilisations futures.

De plus, si nous ne voulons pas continuer a enfouir ou a stocker tant de
détritus, nous devons adopter un autre mode de vie, moins générateur de
déchets, sans attendre de la législation ou des sciences et techniques
toutes les solutions.

Pour réduire par exemple les DMA, notre part la plus visible, de bonnes
pratiques sont généralisables comme le recyclage en interne du papier, de
certains récipients alimentaires, la réparation plutot que I'achat de
produits neufs, I'achat d’appareils, de matériel, d’habits plus robustes et
réparables, le compostage des déchets alimentaires, le tri de tout ce qui
sort de nos maisons afin de faciliter I'économie circulaire.

L'idée de I'’économie circulaire est de prélever le moins de ressources
possible, grace a I'éco-conception (I'objet est fabriqué en limitant son
empreinte écologique a la production et en pouvant étre réparé,
démonté, recyclé facilement et a moindre co(t écologique), par
I'utilisation la plus longue possible du produit (ce qui signifie privilégier la

usagé prend environ 10 fois plus de temps (50 ans au lieu de 5 a 8 ans). Si I'on voulait enfouir
ces combustibles usés, la durée du refroidissement nécessaire serait de 60 a 100 ans. »
https://fr.wikipedia.org/wiki/Combustible_MOX

43 http://www.culture.gouv.fr/culture/arcnat/tautavel/fr/chrono.htm L’homme de Tautavel
apparait il y a 450 000 ans. L'homme de Néandertal et 'Homo Sapiens n’apparaissent qu’il y a

100 000 ans...
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location, I'emprunt plutét que l'achat), la réutilisation des produits, le
recyclage des déchets ultimes. Ce type d’économie réduit les activités de
production mais développe les services non délocalisables (réparation,
location, vente d’occasion, tri et collecte, recyclage). Malheureusement le
développement, voir la généralisation des produits jetables, la baisse de
qualité des meubles ou des vétements rendent leur recyclage plus
compliqué.

Le mode de consommation actuellement prépondérant dans certains
pays, notamment européens, aboutit a une empreinte écologique trop
importante. L’ignorance des valeurs multiples d’un objet, d’'un matériau,
conduit a le considérer comme déchet alors qu’il peut avoir une « seconde
vie » ou étre intégré dans une nouvelle chaine économique tenant compte
des ressources limitées que [I'humanité doit gérer, préservant
I’écosystéme indispensable a la vie, favorisant des métiers de proximité
bienfaisants pour I'emploi, la cohésion sociale.

Dans les pays émergents, la gestion des ordures cherche a se faire en
tenant compte de ceux qui en vivent, les chiffonniers. Nos sociétés
tireront profit de ce nouveau regard sur leurs fréres, leurs sceurs et sur
toute chose qui leur est confiée, afin de ne pas entretenir cette « culture
du déchet » qui permet de jeter, d’exclure ce qui est considéré comme ne

pouvant plus étre utile, humains ou objets...**. Soyons des étres

contemplatifs, ouvrons les yeux sur toutes les valeurs de ceux qui nous
entourent !




2.C.4 EXPLOITATION DE RESSOURCES NATURELLES :
le cas du pétrole au Nigéria

Cécile Renouard, r.a. et Hervé Lado, s.j.

INTRODUCTION : PETROLE OU LIEN SOCIAL ?
LA MALEDICTION DES RESSOURCES AU NIGERIA

Le pétrole, bénédiction ou malédiction ? Le cas du Nigeria illustre les défis
auxquels sont confrontés les pays riches en ressources naturelles, dans un
contexte d’économies mondialisées, en vue de parvenir a un
développement durable. Le pays est le 5™ exportateur mondial de
pétrole brut en 2010, mais I’espérance de vie a la naissance est de 52 ans,
50% des femmes et 28% des hommes ne sont pas alphabétisés et 70% de
la population vit sous le seuil de pauvreté®. L’histoire nigériane montre le
lien entre les enjeux socio-économiques et écologiques locaux et globaux :
I’exploitation pétroliere a été menée par les élites économiques,
financiéres et politiques des multinationales occidentales et de I'Etat
nigérian, au déni des droits des populations locales et s’est accompagnée
d’un abandon des ressources agricoles et d’'une pollution d’un niveau
inégalé a I’échelle de la planete.

La production pétroliere n’a pas été source de développement pour
I'immense partie de la population et a creusé des inégalités abyssales a
I'intérieur du pays, contribuant a une trés forte dégradation du tissu
social. De plus, les estimations des experts sur le climat soulignent qu’il ne
faudrait extraire qu’un cinquieme des réserves fossiles planétaires pour
éviter de provoquer une augmentation de la température de plus de deux
degrés d’ici la fin du siecle... De ce double constat on pourrait déduire qu’il
vaudrait mieux, autant pour le Nigeria que pour le reste du monde, que le
pays arréte d’exploiter toutes ses réserves. C'est d’ailleurs la proposition
faite par 'ONG les Amis de la Terre (Friends of the Earth) en 2009%.
Toutefois, le Nigéria détient 2,2 % des réserves mondiales de pétrole brut

45 Source : CIA world factbook, consulté le 24 décembre 2014.
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ni.html
46 http://www.oilwatch.org/doc/paises/nigeria/building_a_post_petroleum_nigeria.pdf,

consulté le 24 décembre 2014.
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et 2,7 % des réserves de gaz*’. Etant donné les intéréts économiques en
jeu et les rapports de force en présence, quelles sont les voies d’'une
minimisation des dommages et d’une contribution au développement de
I’ensemble des habitants, aujourd’hui et demain ?

1 - CONTEXTE NIGERIAN

Le pays a été constitué par regroupement progressif des micro-nations et
territoires indépendants sous colonisation britannique (de 1861 a 1960)
jusqu’a la création du Nigeria en 1914. L'indépendance eut lieu le 1
janvier 1960 a l'issue d’élections pluralistes. A I'indépendance, le pays est
constitué de trois grandes régions : le Nord peuplé majoritairement de
I’ethnie Hausa-Fulani (musulmans), I'ouest avec les Yoruba (chrétiens et
musulmans) et I'est avec les Igbos, les ljaw et de nombreux autres groupes
ethniques (majoritairement chrétiens). Aujourd’hui, la République
Fédérale du Nigeria comprend 36 Etats fédérés. Le delta du Niger est la
région pétrolifére dans le sud du pays, composée de 9 Etats. Le pays est le
plus peuplé d’Afrique (177 millions d’habitants en 2014). Un premier coup
d’Etat a eu lieu en 1966, suivi de la guerre civile du Biafra de 1967 a 1970
(qui fit 2 millions de morts) et d’une dizaine d’autres coups d’Etat, et ce
jusqu’en 1999 avec l'arrivée au pouvoir d’Olusegun Obasanjo qui ouvre
I’ere démocratique.

De l'agriculture au pétrole

L’agriculture représente 56% du PIB entre 1945 et 1960 et trois produits
agricoles (produits du palmier a huile, arachide, coton) représentent alors
60% des exportations du pays. Le lancement de la production de pétrole
par Shell a lieu en 1958. La production pétroliere passe de 46 000 barils
par jour en 1961 a 600 000 barils par jour en 1967, soit 13 fois plus en six
ans. Les revenus du pétrole augmentent de +76% en moyenne par an
entre 1958 et 1974 |

2- DOMMAGES ENGENDRES PAR L’ACTIVITE PETROLIERE

Les dommages engendrés par I'exploitation pétroliere sont de différentes
natures :

47 D'apreés les chiffres 2013 provenant du « BP Statistical review 2014 » (Analyse statistique

publiée par I'entreprise BP),
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Un désastre environnemental

Le torchage massif et continu de gaz sur les installations pétroliéres est
source de pollution : 75% du gaz qui sort lors de I'extraction du pétrole est
« torché » (br@lé) a ciel ouvert. Le volume de gaz brilé au Nigeria est resté
constant dans les années 1990, autour de 17 milliards de m3 par an,
représentant jusqu’a 1/6° du volume mondial.

Les fuites de pétrole a terre et en mer sont nombreuses, et
s’accompagnent d’une trés faible lutte contre la pollution par I'Etat et les
entreprises, d’ou la révolte des populations locales (par exemple, du
peuple Ogoni) a la fin des années 1980.

Au plan économique :
la ‘malédiction des ressources’ ou maladie hollandaise

On assiste a une destruction de l'activité et des emplois agricoles et
industriels du fait de la maladie hollandaise (liée a I"hypertrophie du
secteur pétrolier) : instauration d’emplois de rentes sous forme de
gardiennage et désherbage sur les installations pétrolieres.

De fortes inégalités de salaires existent entre employés des entreprises
pétrolieres et employés de leurs sous-traitants d’une part, et secteur
pétrolier et autres secteurs d’autre part : les installations pétrolieres sont
de véritables forteresses ol le niveau de vie est exceptionnellement plus
élevé qu’a I'extérieur. Un jeune ingénieur expatrié peut gagner jusqu’a
20 000 USD par mois.

Peu d’emplois sont créés localement par l'industrie pétroliere : les
compagnies pétrolieres emploient directement moins de 30000
personnes, car l|'activité est a forte intensité capitalistique et
technologique.

Des pathologies sociales
Des filieres criminelles se développent a partir de trafics de produits

pétroliers. Il y a des vols massifs de pétrole sur les oléoducs.

Le clientélisme et la corruption entre entreprises pétrolieres et élites
politiques, économiques et traditionnelles sont des maux endémiques: les
élites locales sont les principaux sous-traitants des compagnies
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pétrolieres, et placent prioritairement les membres de leurs réseaux
clientélistes lorsqu’il y a des opportunités d’emplois. Le détournement des
fonds publics tirés du pétrole par des pouvoirs publics ultra-corrompus est
gigantesque.

Beaucoup de jeunes filles s’engagent dans une sexualité précoce
entrainant des grossesses précoces et non désirées. De plus la prostitution
des jeunes filles s"accompagne d’une moindre scolarisation.

Des jeunes désceuvrés sont impliqués dans des activités de nature sectaire
dites ‘cultisme’ : il s’agit de formations de confréries concurrentes au sein
desquelles les jeunes prétent allégeance a leurs mentors contre protection
et promesses d’ascension sociale. Leurs mentors les mobilisent pour des
activités délictueuses et criminelles destinées a collecter de la rente. Les
réseaux cultistes sont parrainés par des élites économiques, politiques et
traditionnelles.

Détérioration du tissu social

Des enquétes menées entre 2004 et 2013 dans des villages du delta du
Niger touchés par l'industrie pétroliere indiquent une dégradation des
relations non seulement entre les zones bénéficiant des actions sociétales
des pétroliers et les autres zones (délaissées par les pouvoirs publics) mais
aussi au sein méme des familles et des villages sous influence pétroliere :
ainsi I'indicateur relatif a la confiance envers les proches a baissé. De fagon
générale, les recherches montrent une détérioration des capacités
relationnelles, éthiques et critiques dans ces zones*, ce qui est
extrémement inquiétant dans un pays ou la moitié de la population a moins
de 18 ans et dont la population pourrait atteindre 400 millions en 2045.

48 Recherches qualitatives et quantitatives menées entre 2004 et 2013 au sein du programme
« CODEV- Entreprises et développement » (ESSEC Business School, France) par Gaél Giraud,
Hervé Lado et Cécile Renouard, en collaboration avec des chercheurs nigérians, togolais et
frangais. Hervé Lado et Cécile Renouard, « RSE et justice sociale : le cas des multinationales
pétrolieres dans le delta du Niger », Afrique et Développement, 2012, 37 (2), 167-194. « CSR
and Inequality in the Niger Delta”, Corporate Governance, Vol.12, p.472-484. Gaél Giraud et
Cécile Renouard, « Mesurer la contribution des entreprises au développement local : le cas
des pétroliers au Nigeria », Revue frangaise de gestion, 2010, vol 36, n°208-209, p.101-115.
Cécile Renouard, « Multinationales et développement local : du mythe du gagnant-gagnant a
I'irresponsabilité politique. Le cas des compagnies pétrolieres au Nigeria », Studia

Phaenomenologica, 2015.
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3- QUELQUES AVANCEES RECENTES

Parmi les avancées récentes, on peut noter la reconnaissance — en raison,
notamment, du réle de la société civile internationale - par les compagnies
pétroliéres (Shell notamment®) de leurs responsabilités a I'égard du
maintien de la situation de pauvreté des populations du delta du Niger.

Par ailleurs, certaines régulations progressent : le Nigeria a ratifié I'EITI
(Extractive Industry Transparency Initiative) par laquelle les pays et
entreprises signataires acceptent de déclarer les revenus regus ou versés.
Deux lois et directives aux Etats-Unis (Dodd-Frank, 2010) et en Europe
obligent les entreprises américaines et européennes cotées du secteur
extractif a déclarer pays par pays leurs versements aux pays producteurs.
Du point de vue social et écologique, depuis 2011, les Principes Ruggie —
du nom du rapporteur spécial aupres du secrétaire général de I’'ONU sur le
sujet « business and human rights » — explicitent le devoir des entreprises
de respecter les droits de 'homme dans leur sphere d’influence; les
principes directeur de I'OCDE a I'attention des multinationales ainsi que la
nouvelle définition par I'Union européenne de la responsabilité sociale des
entreprises renforcent le ‘devoir de vigilance’ des maisons méres a I'égard
des filiales et des sous-traitants au niveau international. Une loi sur le
devoir de vigilance est en voie d’adoption en France (2015).

En définitive, le pétrole exporté par le Nigeria étant du pétrole de trés
bonne qualité qui demande peu de raffinage, il est probable que les
réserves soient exploitées dans les années et décennies qui viennent. Les
dégradations environnementales comme les questions sociales sont
suffisamment aigués pour provoquer la perpétuation et I'aggravation des
conflits internes. La question est donc de savoir si toutes les parties
prenantes concernées (les pouvoirs publics, le secteur privé et les
populations locales) chercheront a promouvoir d’autres modeéles de vivre-
ensemble, dont la solidarité liée a la lutte contre les inégalités abyssales
est le premier défi: le cas du Nigeria montre comment la question
écologique est avant tout une question sociale.

49 Shell a été accusé de violations de droits humains dans cette région, suite a la pendaison
par le régime du général Abacha de Ken Saro Wiwa, militant ogoni, avec d’autres activistes
pacifistes. L’action en justice portée par des plaignants ogonis a abouti en 2009 a I'accord, de
la part de Shell, de verser 15,5 millions de dollars en réparation.
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2.d. Défis éthiques et politiques

Anastasio Gallegos
TRADUCTION PIERRE-LOUIS CHOQUET

« Depuis la fenétre de mon bureau,
je vis comment brilait une partie de la colline,
ainsi que la vitesse a laquelle se propageaient
les flammes. Aujourd’hui, deux mois plus tard,
alors que la saison des pluies a commencé,
il ne reste pas une trace de l'incendie :
la colline est a nouveau verte. »

Je dois commencer par accepter que le theme de I'ECOLOGIE ne soit pas
un théme auquel je suis confronté dans ma vie ordinaire. Peut-étre parce
gue je vis dans un pays tropical, que la nature y est si forte, si exubérante,
et que les dommages causés par les désastres environnementaux sont
ainsi souvent oubliés. Mais... en Equateur :

— Lindustrie de la crevette a contribué a la destruction de 210 000
hectares de mangrove dans le delta de plusieurs fleuves. Ce secteur
génere 180 000 emplois et 1,62 milliards de dollars a I'exportation.

— Lindustrie du palmier a huile couvre 240 333 ha; en général, il faut
déforester pour planter. Ce secteur génere 1 153 584 journées de
travail annuelles. Au niveau mondial, les plus grands producteurs
d’huile de palme sont : I'lIndonésie (27 millions de tonnes), la Malaisie
(18 millions de tonnes), et la Thailande (16 millions de tonnes). La
guasi-totalité de la production est achetée par la Chine et I'Inde.

Ce ne sont la que deux exemples de la fagon dont on peut détruire la
nature pour chercher a créer de « nouvelles sources de richesse » ; nous
n’avons pas mentionné ici le pétrole, le bois, les mines d’or, les diamants,
les émeraudes, le coltan, le cuivre, etc. Nous n’avons pas non plus parlé
des énormes étendues destinées a la production de soja, de canne a sucre,
ou la coupe des arbres par les trafiquants de bois précieux.
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TENDANCES GLOBALES

Cette réalité pose des dilemmes qui ont tendance a étre éclipsés par la
pensée dominante.

D’un c6té, nous pouvons considérer que la nature est faite pour étre
exploitée, de telle maniere qu’elle met a disposition des aliments, ou des
« facteurs de production », ou encore des « devises pour |'économie
nationale ». Cette théorie, que I'on retrouve dans la pensée commune, a
été maintenue par le verset bibliqgue « dominez la Terre », ou l'on
considere I'homme comme « maitre et seigneur de la Création. » D’un
autre coté, la nature englobe tout, aussi bien les étres humains que les
étres non-humains (qui n’en restent pas moins des étres). Selon cette
posture, I’étre humain n’est ni le « seigneur de la Création », ni méme son
centre. La grande majorité des personnes a toujours compris que la nature
devait étre au service de I'étre humain, et a ainsi pensé qu’elle était une
source inépuisable de ressources. Pour le systéme économique, ce que
I'on appelle aujourd’hui la « nature » n’est rien de plus qu’un ensemble
de ressources : I'eau, le bois, les minéraux, les hydrocarbures, I'air, etc.
sont la propriété du premier qui se les approprie.

L’économiste américain Samuelson a défini I'’économie comme |'étude de
« la maniere selon laquelle les sociétés utilisent les ressources rares pour
produire des marchandises de valeur, et les distribuer entre les différents
individus. » Le concept de « rareté » commence ici a faire partie des
conceptions théoriques.

De nos jours, on parle volontiers d’une crise des valeurs ; le triomphe de la
pensée néolibérale (dans I'économie) et néoconservatrice (dans la culture)
est manifeste. Les néoconservateurs fustigent la perte des valeurs
traditionnelles, comme la famille, ’honnéteté, la responsabilité. Dans le
méme temps, les néolibéraux nous parlent avec les termes du monde
techno-économique : la compétitivité, les gains, I'individualisme,
I'instrumentation, le « tout se vaut », I'excellence...

On peut observer un véritable choc entre des conceptions antagonistes.
Pour I'approche techno-économique, I'accélération dans la création du
profit est telle qu’ « arréter la machine » serait un suicide. Cette théorie
pousse a son paroxysme le principe selon lequel nous pourrions librement
disposer des ressources naturelles. Cependant, nous découvrons que les
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ressources sont limitées et que dans bien des simulations, la planéete « est
a bout »; nous découvrons aussi que les conséquences de la pensée
techno-économiques sont bien plus profondes que nous ne le pensions,
car elles ont imprégné le monde de la culture.

Il s'ensuit que si tout a une « date de péremption incorporée », pourquoi
I'amour, la famille, les amitiés pourraient étre a I’abri d’un simple clic ? Sur
facebook, il m’en suffit d’'un seul pour effacer quiconque de ma liste
d’amis.

Comme le dit Bauman, I'étre humain n’est plus tant producteur que
consommateur, et en tant que bon consommateur, il ne peut étre (ni
parvenir a étre) satisfait en permanence — si un tel état était atteint (ce qui
est impossible), le systeme s’arréterait. L'étre humain est donc un
consommateur en permanence insatisfait.

RENOVER LE CONTRAT NATUREL AVEC LA TERRE

Jusqu’a présent, le réve de ’'homme blanc occidental, universalisé via la
globalisation, est de dominer la Terre et de soumettre les autres étres, de
facon a en tirer parti de facon illimitée. Ce réve, quatre siécles apres, est
devenu un cauchemar. Comme jamais auparavant, hous sommes a méme
de provoquer I'apocalypse, comme I’a remarqué avant de mourir le grand
historien Arnold Toynbee.

Pour cette raison, il s'impose que nous reconstruisions I'humanité, et
notre civilisation, a partir d’autres types de relations avec la Terre — en
I'occurrence des relations durables. C'est-a-dire que les conditions de
maintien et de reproduction qui soutiennent la vie sur notre planéte
doivent perdurer. Ceci sera possible uniquement si nous refondons le
pacte naturel avec la Terre, et si nous considérons que tous les étres
vivants, porteurs du méme code génétique, forment une grande
communauté de vie, que tous ont une valeur intrinseque et sont ainsi
sujets de droit. Tout contrat doit s’établir de facon réciproque, et prévoit
un échange et une reconnaissance mutuelle des parties. De la Terre, nous
recevons tout: la vie, et les moyens de la vivre. Ainsi, au nom de ce
contrat naturel, nous avons un devoir de gratitude, de rétribution,
d’attention, pour qu’elle maintienne sa vitalité et puisse continuer a offrir
ce qu’elle nous a offert. Mais cela fait longtemps que nous avons rompu ce
contrat. Malgré toutes ces ruptures du contrat naturel, la Terre Mére nous
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envoie encore des signaux positifs. Malgré le changement climatique,
I’érosion de la biodiversité, le soleil continue a se lever le matin, I'oiseau
chante encore chaque matin, les fleurs sourient a ceux qui passent devant
elles, les colibris voletent devant les boutons en fleur, les enfants
continuent a naitre — nous confirmant ainsi que Dieu continue a créer
I’humanité, et que celle-ci a un futur.

Restaurer le contrat naturel implique de réhabiliter la vision et les valeurs
portées par le discours du cacique Seattle, de I'ethnie Duwamish, qu’il
prononca devant le gouverneur de I'état de Washington, Isaac Stevens, en
1856 ; « D’une chose, nous pouvons étre s(rs : la Terre n’appartient pas a
I'homme. C'est 'homme qui appartient a la Terre. Toutes les choses sont
lides entre elles. Ce qui appartient a la Terre appartient aussi aux fils et
aux filles de la Terre Mére. Ce n’est pas I'étre humain qui a élaboré le tissu
de la vie ; il en constitue seulement un fil. Tout ce qu’il fait au tissu, il le
fera en définitive a lui-méme... Nous comprendrions les intentions de
I’'homme blanc si nous connaissions ses réves, si nous savions quelles
espérances il transmet a ses enfants durant les longues nuits d’hiver,
quelles visions du futur il leur propose, afin qu’en retour ces derniers
puissent formuler leurs désirs d’avenir. »

Le 22 avril 2009, apres de difficiles négociations, I’Assemblée de "ONU
adopta a l'unanimité I'idée que la Terre est Mére. Cette déclaration est
lourde de signification. La terre en tant que sol peut étre enlevée, utilisée,
achetée et vendue. Au contraire, la Terre en tant que Mére ne peut étre
vendue, mais seulement aimée, respectée, choyée — tout comme nous
nous comportons vis-a-vis de nos propres meres. Ce comportement
réaffirme le contrat naturel qui donnera plus de soutenabilité a la vie sur
la planéte, dans la mesure ou il restaure une relation de mutualité. Le
président de Bolivie, I'indigéne aymara Evo Morales, ne cesse de répéter
que le XXleme siecle sera celui des droits de la Terre Mere, de la nature et
de tous les étres vivants ; lors de son intervention a I’'ONU le 22 avril 2009,
il a énuméré plusieurs de ces droits :

- Le droit de régénération de la biocapacité de la Terre Mere ;

- Le droit a la vie de tous les étres vivants, et hotamment de ceux
menacés d’extinction ;

- Le droit a une vie pure, car la Terre Mére a le droit de vivre libre de
toute contamination et de toute pollution ;
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- Ledroit de tous les citoyens a bien vivre ;

- Ledroit a I’'harmonie et a I'’équilibre de toutes choses ;

- Le droit a la connexion avec le Tout, dont nous sommes une partie.
Cette vision permet, pour reprendre Leonardo Boff, « de rénover le
contrat naturel avec la Terre qui, articulé avec le contrat social entre les
citoyens, permettra de renforcer la soutenabilité de notre planéte. »

A TEMPS NOUVEAU, ETHIQUE NOUVELLE

Il'y a peu de temps, la barre des 400 ppm (parties par million) de CO2 a été
dépassée au niveau planétaire : ceci peut conduire a des désastres de
grande ampleur. Si nous n’entreprenons pas une action ambitieuse, nous
pourrions connaitre des jours sombres. Non pas qu’on ne puisse plus rien
faire. Si nous ne pouvons pas stopper net la course, nous pouvons au
moins ralentir son rythme. Nous pouvons et nous devons nous adapter
aux changements, et nous organiser pour en limiter les effets
dommageables. Il s’agit maintenant de vivre avec radicalité les ‘quatre R’ :
réduire, réutiliser, recycler, réapprovisionner.

Nous avons besoin d’une orientation éthique qui nous aide a réorienter
nos pratiques, afin de dépasser la crise actuelle. Dans ce cadre, comment
formuler un discours éthique qui soit un minimum cohérent, et qui vaille
pour tous ?

Jusqu’a maintenant, les traditions éthiques et morales se basaient sur des
cultures régionales. Aujourd’hui, dans la phase ‘planétaire’ qu’a atteint
I’espece humaine, nous devons rétablir I'éthique a partir d’une base qui
soit commune a tous, et que nous puissions tous comprendre et assimiler.
Si nous regardons en arriére, nous avons identifié deux sources qui ont
guidé sur le plan éthique et moral les sociétés jusqu’a aujourd’hui : il s’agit
de la religion et de la raison.

Les religions continuent a étre les sources de valeur privilégiées pour la
majorité de I'humanité. Elles naissent d’une rencontre avec la Valeur
Supréme, avec le Souverain Bien. De cette expérience naissent les valeurs
de vénération, respect, amour, solidarité, compassion et pardon.
Beaucoup de penseurs reconnaissent que la religion, bien plus que
I’économie ou la politique, est la force qui entraine le plus les personnes —
elle peut méme les amener a donner leur vie (Huntington). D’autres
proposent de voir dans les religions la base la plus slire a partir de laquelle
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construire une éthique globale pour la politique et I'économie mondiale
(Kiing). Pour ces raisons, les religions doivent dialoguer entre elles, et,
dans le dialogue, accentuer les points de concorde plutét que les
divergences. C'est |a le point de départ pour envisager un début de paix
entre les religions. Cette paix ne se suffit pas a elle-méme, mais elle doit
animer la paix entre tous les peuples.

La raison critique, depuis qu’elle a jailli a peu prés simultanément dans
toutes les cultures mondiales au Vleme siécle avant J.-C., a tenté d’établir
des codes éthiques universellement valides, basés principalement sur les
vertus, dont I'objectif ultime était d’établir la justice. Elle affirme
également la liberté, la vérité, I'amour et le respect de l'autre. Le
fondement rationnel de I'éthique et de la morale (éthique autonome) fut
un admirable effort de la pensée humaine, depuis les maitres grecs
Socrate, Platon et Aristote, en passant par Emmanuel Kant, jusqu’aux
modernes, Jirgen Habermas, Enrique Dussel, et, au sein de notre culture
équatorienne, Henrique de Lima Vaz et Manfredo Oliveira.

Pourtant, le niveau de conviction qu’a suscité cette éthique rationnelle a
toujours été relativement rare, et limité a des cercles relativement
restreints, tels que ceux que nous venons d’évoquer. Ainsi, son impact sur
la vie quotidienne du peuple est resté relativement limité.

Ces deux paradigmes (raison et religion) n’ont pas été invalidés par la crise
actuelle, mais ils doivent étre enrichis si nous voulons étre a la hauteur des
défis auxquels nous sommes confrontés et qui viennent de la réalité —
aujourd’hui  profondément modifiée. Pour mener a bien cet
enrichissement, nous devons descendre au niveau de cette instance ou se
forment continuellement les valeurs, qui sont le contenu principal de
I’éthique. L'éthique, pour gagner un minimum de consensus, doit jaillir de
la base commune et ultime de I'existence humaine. Cette base ne réside
pas dans la raison — comme I’a toujours prétendu I'Occident.

La raison — et cela, la philosophie le reconnait — n’est pas le premier, ni le
dernier moment de I'existence. Elle n’explique pas tout, ni ne recouvre tout.
Il faut aller plus profond, pour comprendre d’ou surgit cette chose plus
primordiale, et plus fondamentale elle-méme : I'affectivité, le sentiment
profond. Cette irruption se produit vers le haut, vers l'esprit; c’est le
moment ol la conscience se sent faire partie d’un tout, qui culmine dans la
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contemplation et dans la spiritualité. Cette expérience primordiale n’est
donc pas tant « je pense donc j'existe », mais plutét « je sens donc j'existe ».
A la racine de toutes choses se trouve non pas la raison (« logos ») mais
plutdt la passion (« pathos »), qui s’exprime par la sensibilité et I'affect. De
la vient l'effort actuel pour réhabiliter la raison sensible et cordiale
(Meffesoli, Cortina). Par ce type de raison, nous comprenons le caractere
précieux des étres humains, ce qui les rend dignes d’étre désirables. Depuis
le coeur plutot que depuis la téte : ainsi vivons-nous les valeurs. Ces mémes
valeurs nous meuvent, et nous constituent. Le terme ultime, c’est 'amour
qui est la force la plus grande de tout I'univers — le nom méme de Dieu.
Cette éthique peut nous engager dans des actions pratiques pour remédier
au changement climatique.

Mais nous devons étre réalistes : la passion est habitée par un démon qui
peut étre destructeur. C'est une source fantastique d’énergie qui, comme les
eaux d’'un fleuve, nécessite d'étre canalisée, selon une juste mesure. Si ce
n’est pas le cas, elle devient asservissante. C'est ici qu’intervient la fonction de
la raison, qui n'a nulle autre pareil. Le propre de la raison est de clarifier,
d’ordonner, de discipliner, et de définir la direction a donner a la passion.

Nous voyons se dessiner une dialectique dramatique entre la raison et la
passion. Si la raison réprime la passion, la rigidité et la tyrannie de I'ordre
triomphent. Si la passion dépasse la raison, prévaut alors le délire des
pulsions, la pure jouissance des choses. Mais si prévaut la juste mesure, et
si la passion se sert de la raison pour un développement autogouverné,
alors il peut y avoir une conscience éthique qui nous rende responsable
devant le chaos écologique et le réchauffement global. C'est vers cette
direction que se dirige le chemin que nous devons emprunter. A nouveau
temps, nouvelle éthique.
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2.e Migrations et écologie :
approfondir notre regard

Amparo Marroquin Parducci
TRADUCTION PIERRE-LOUIS CHOQUET

En 2008, les studios Pixar et Walt Disney proposerent au grand public un
nouveau film d’animation, Wall E. Le film, dirigé par Andrew Stanton,
remporta un Oscar, un ‘Golden Globe’, le ‘British Academy Film and
Television Arts Award’, et généra cing cents millions de dollars de recettes
a travers le monde. Au-dela de ce succés planétaire, il me semble
important de rappeler le sujet traité par le film. Un robot mis au point
pour collecter les déchets, Wall E, habite une Terre couverte de déchets et
de produits toxiques ; en 2125, les hommes ont abandonné leur planéte,
leurs activités I'ayant irrémédiablement contaminée. Dans le film, la vie
n’existe plus qu’au sein du vaisseau spatial, bien loin de la Terre, qui est
désormais incapable de I'héberger.

Wall E n'est pas la premiere ceuvre a mettre en scene un désastre
écologique ou la destruction de la planéte. A de nombreuses reprises, les
maux que peuvent causer, dans leurs excés, les étres humains, ont
constitué la trame des récits de science-fiction. Les questions se
bousculent; que se passera-t-il si nous continuons a perpétuer des
niveaux excessifs de consommation, et si nous ne parvenons pas a
changer le mode de vie dominant dans nos sociétés ? Devrons-nous fuir la
planéte ? Annihilerons-nous toute forme de vie — y compris la notre ?
Mourrons-nous de faim, de soif, de chaud, ou du fait de radiations ? Ce
futur est peut-étre plus proche que nous ne voulons le croire. Plusieurs
experts ont déja montré que les désastres environnementaux et les
urgences écologiques comptent parmi les principales causes qui poussent
les personnes a quitter leur lieu de vie pour émigrer. Ce texte vise a
développer une réflexion qui permette de relier les phénomenes de
migration et les questions écologiques.

Je commencerai ma réflexion en développant plusieurs points relatifs aux
phénoménes migratoires, pour ensuite analyser les liens entre ces
derniers et les catastrophes écologiques qui peuvent les occasionner.



LA TRANSFORMATION DES PHENOMENES MIGRATOIRES :
UN PANORAMA DE LA SITUATION ACTUELLE

Le phénoméne migratoire est une réalité qui a, depuis toujours,
caractérisé ’humanité : nous autres étres humains, nous bougeons, nous
nous déplagons, pour des raisons variées. Les livres d’histoire nous disent
gu’a l'aube des temps, les groupes sociaux étaient nomades, c’est-a-dire
gu’ils voyageaient d’un lieu a I'autre, a la recherche d’eau et de nourriture.
Ils s’établissaient en un lieu, et lorsque les ressources s’épuisaient, ils en
partaient pour aller vers un autre.

Petit a petit, au long des siécles, le développement de I'agriculture a amené
les groupes humains a choisir un territoire particulier pour s’y établir — ainsi
se configurérent les premiéres villes®®. Ce fut durant la longue et féconde
période du Moyen-Age que la plupart des groupes humains finirent par se
sédentariser. A cette époque, les sociétés féodales se constituérent, sous la
houlette de monarques ou d’empereurs ; les territoires conquis étaient
alors appelés ‘colonies’ — ce n’est qu’au cours des siecles postérieurs, et
particulierement au XVIII®™ siécle, que firent leur apparition les premiers
Etats-nations. Ainsi, tout au long de I'histoire, les hommes ont migré d’un
endroit a l'autre, attirés par les grandes villes, par les capitales d’empires
durant I'époque coloniale, ou encore par les ‘nouveaux mondes’ qui
offraient des possibilités de développement économique.

Chaque année, toujours plus de personnes migrent. Jamais dans [’histoire
de I'humanité il n’y a eu autant de personnes qui vivent dans un pays ou
elles ne sont pas nées. En 2013, d’apres les données du recensement
fédéral américain, 232 millions de citoyens vivaient dans une région autre
que leur région d’origine ; c’est 78 millions de plus que le chiffre qui avait
été relevé en 1990. Pour autant, le pourcentage de la population mondiale
ayant émigré de son pays d’origine reste relativement stable, a 3%. Ceci
signifie que trois personnes sur cent ne vivent pas dans le pays ou elles sont
nées. Le phénomeéne migratoire, loin d’étre unique, a plusieurs visages.

50 Ceci dit, il reste, dans nos différentes cultures, a travers les cing continents, des groupes
humains nomades — comme les gens du voyage et les gitans en Europe, les mongols en Asie
Centrale, les rabaris et les rajis en Inde, les touaregs, pygmées et turkanas en Afrique, les
aetas aux Philippines, et les chichimeques, pehuenches et makus en Amérique — pour n’en

mentionner que quelques-uns.
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A. Visages et itinéraires de la migration

Au niveau mondial, un des penseurs qui a le plus discuté des différentes
formes que pouvait prendre le phénoméne migratoire est le sociologue
anglais Zygmunt Bauman. Dans son livre publié en 1998 La mondialisation,
conséquences humaines, ce chercheur propose plusieurs vues de la
guestion migratoire ; il remarque que si certains, comme les touristes,
migrent parce qu’ils le souhaitent, d’autres migrent comme des
vagabonds, parce qu’ils sont forcés de quitter leur pays — peut-étre en ont-
ils été expulsés. Certaines personnes persistent a penser que les
migrations sont toujours orientées vers les pays développés, c’est-a-dire
vers les pays du Nord, comme les Etats-Unis ou les pays de I'Union
Européenne ; les migrants viendraient avec le projet de s’y installer, pour
trouver une vie meilleure. Si ce phénomene est une réalité, les statistiques
montrent pourtant que les itinéraires migratoires ne sont pas si simples ;
ils n"ont pas une seule et unique direction. Beaucoup de migrants sont
originaires des pays du sud et vivent dans d’autres pays du sud — il y a
aussi des personnes des pays du nord qui vont vivre dans les pays du sud,
comme c’est le cas en Espagne, pays que des personnes quittent pour aller
dans des pays historiquement moins peuplés. L'émigration féminine est
également devenue un phénomeéne important ; actuellement, les femmes
représentent la moitié du flux migratoire mondial, et elles sont
majoritaires dans les pays développés. De méme, les flux migratoires entre
pays en développement constituent environ un tiers du flux total ; des
pays comme I'Arabie Saoudite, les Emirats Arabes Unis, la Corée ou
Singapour sont devenus des pays d’immigration, et non plus des pays
d’émigration. Les migrants ‘sud-sud’ sont presque aussi nombreux que les
migrants ‘sud-nord’.

B. Emigrer : des raisons anciennes, mais des dangers nouveaux

La plupart des personnes qui émigrent en sont venues a cette décision car
elles ne pouvaient plus vivre une vie digne dans leur pays d’origine ;
parfois, elles fuient des situations de violence, et, en particulier, la guerre ;
elles peuvent aussi fuir un manque d’acces cruel a I'éducation, au
logement, a la santé, ou a un travail digne.

Les migrants qui fuient par peur des persécutions politiques, religieuses,
raciales (ou autres) sont reconnues comme réfugiés par la Convention de
Genéve sur le statut des réfugiés (1951). Selon cette convention, un
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réfugié est une personne qui, « craignant avec raison d’'étre persécutée du
fait de sa race, de sa religion, de sa nationalité, de son appartenance a un
certain groupe social ou de ses opinions politiques, se trouve hors du pays
dont elle a la nationalité et qui ne peut ou, du fait de cette crainte, ne veut
se réclamer de la protection de ce pays ; ou qui, si elle n'a pas de
nationalité et se trouve hors du pays dans lequel elle avait sa résidence
habituelle a la suite de tels événements, ne peut ou, en raison de ladite
crainte, ne veut y retourner. »

D’aprés les chiffres de 'UNHCR (Agence des Nations Unies pour les
Réfugiés), rien qu’en 2013, 51,2 millions de personnes ont été déplacées
de force a travers le monde, a cause de persécutions, conflits, guerres,
violences généralisées aboutissant a la violation des droits humains les
plus élémentaires. Ce chiffre est le plus élevé qui ait jamais été enregistré
au cours des 25 derniéres années. De tous les déplacés, 16,7 millions
étaient considérés comme réfugiés.

Quand une personne prend la décision de quitter son pays, elle encourt
bien souvent des risques extrémes. Certains Etats restreignent le flux
entrant de personnes. Les traités de libre-échange rendent plus facile le
fait de faire transiter une caisse de tomates entre deux pays que de
permettre a quelqu’un de traverser une frontiere. Dans ce contexte, les
contrdles migratoires se durcissent de plus en plus.

Au niveau mondial, les trois pays qui recoivent le plus d’immigrants sont
les Etats-Unis (23 millions de personnes), la Russie (11 millions), I'Inde (7
millions). Cependant, les processus sécuritaires ayant entrainé un
durcissement des politiques migratoires ont conduit a expulser beaucoup
de migrants de leur pays d’ « accueil ». Rien qu’aux Etats-Unis, environ
400 000 personnes sont déportées chaque année vers leur pays de
provenance, et les lois migratoires strictes tendent a renforcer cette
tendance. Les routes migratoires deviennent aussi de plus en plus
dangereuses. En Méditerranée, plusieurs milliers de personnes tentant de
rejoindre de fagon irréguliére I'Union Européenne meurent chaque année.
La méme tragédie survient sur le plus grand corridor migratoire du monde,
celui qui relie le Mexique et les Etats-Unis ; selon la Banque Mondiale, 11
millions de personnes y ont transité en 2010. Ce corridor a été, au cours
de la derniére décennie, une zone d'une extréme violence, et de
nombreux groupes criminels y ont prospéré ; par exemple, le cartel des
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Zetas a vu dans les populations migrantes une potentielle source de
revenus, et n’a pas hésité a rangonner, séquestrer, torturer et tuer des
innocents. Chaque année, des milliers de personnes sont ainsi assassinées,
ou portées disparues ; tout ceci se passe bien souvent avec la connivence
des autorités locales.

Cependant, il y a une cause du phénomeéne migratoire que les études ont
pour I'heure peu explorée; il s’agit des migrations causées par les
dégradations environnementales, que nous avions illustrées avec
I'exemple de Wall-E. S’il n’existe pas encore de consensus sur les données
au niveau mondial, il est possible pourtant de repérer certaines
caractéristiques de ces mouvements de population.

L’EMIGRATION COMME CONSEQUENCE
D’UNE DEGRADATION ENVIRONNEMENTALE

Au cours des derniéres années, nous avons expérimenté de nombreux
changements dans nos écosystemes. Les zones pluvieuses le sont de plus
en plus, et certaines d’entre elles sont le théatre d’inondations ou de
cyclones ; dans les zones seches et chaudes, le climat devient également
de plus en plus extréme. De nombreuses zones urbaines sont confrontées
a des difficultés grandissantes pour avoir un acces a l'eau potable;
pourtant, vivre dans de telles zones reste une aspiration pour bien des
personnes a travers le monde.

Les données de la Banque Mondiale indiquent qu’en 2014, 3,83 milliards de
personnes vivaient dans les villes et zones urbaines; que 81,3% de la
population mondiale avait acces a I'électricité. Ceci signifie que nous
consommons toujours plus d’énergie et qu’ainsi nous polluons plus —
seulement 8,7% du total de I'énergie que nous produisons provient de
sources nucléaires ou renouvelables. Les experts signalent que I'économie
mondiale a besoin de toujours plus d’énergie pour maintenir la croissance
économique, améliorer les niveaux de vie, et réduire la pauvreté. Le grand
probléeme réside dans le fait que les tendances actuelles ne sont pas
soutenables ; nous consommons plus d’énergie que nécessaire, et nous ne
laissons plus le temps a la nature pour se régénérer (des arbres que nous
coupons, des gaz que nous émettons...). A mesure que la population
mondiale augmente et que les pays s’industrialisent, les sources d’énergie
non-renouvelables deviendront plus rares et plus colteuses.
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Les analystes prévoient que le changement climatique affectera le plus
gravement les pays en développement, et plus spécialement les pays
arides. Les effets du changement climatique, c’est-a-dire les températures
hautes, les changements de régime des précipitations, I'augmentation du
niveau de la mer, et la multiplication des événements extrémes liés au
climat — tous ces changements occasionneront des risques grandissants
pour 'agriculture, et avec elle pour la sécurité alimentaire et I'accés aux
ressources hydriques. Cette réalité indique que I’humanité va revenir a
une époque de nomadisme, puisqu’il faudra chercher de nouveaux
territoires ou les ressources naturelles sont encore disponibles. Emigrer
vers des lieux ol I'on a accés a I'eau, et ou les désastres climatiques seront
moins fréquents.

La premiére personne a tirer la sonnette d’alarme en utilisant le terme de
réfugié environnemental fut Lester Russell Brown, président du
Worldwatch Institute aux Etats-Unis; en 1976, il attira I’attention sur le
fait qu’il faudrait désormais considérer ce nouveau type de mobilité
migratoire. Au fil du temps, le terme s’est ancré dans les esprits; la
préoccupation grandissante pour le changement climatique a été
accompagnée de la prise de conscience du fait qu’il soit un aggravateur et
un multiplicateur de fragilités déja existantes dans les sociétés humaines.

L'OIM (Organisation Internationale pour les Migrations) définit les
migrants environnementaux comme «les personnes ou groupes de
personnes qui, essentiellement pour des raisons liées a un changement
environnemental soudain ou progressif influant négativement sur leur vie
ou leurs conditions de vie, sont contraintes de quitter leur foyer ou le
quittent de leur propre initiative, temporairement ou définitivement, et
qui, de ce fait, se déplacent a I'intérieur de leur pays ou en sortent. »

Actuellement, I'OIM propose une subdivision en trois catégories selon les
causes qui ont abouti a I'’émigration. Sont distingués tout d’abord les
migrants du fait d’'une urgence environnementale, qui doivent quitter (le
plus souvent temporairement) leur région suite a un événement
environnemental brusque et catastrophique, comme un ouragan, un
tremblement de terre ou un tsunami. Sont ensuite considérés les migrants
environnementaux forcés, ou plus simplement migrants forcés : ce sont les
personnes qui doivent abandonner leur lieu de vie a cause de la
détérioration des conditions environnementales ; les cas de la montée du
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niveau de la mer sur les cotes, ou de la déforestation sont des exemples
de ce type. Finalement sont pris en compte les migrants motivés par
I’environnement ou les migrants économiques induits par I’environnement,
qui ne sont pas immédiatement forcés d’émigrer, mais qui choisissent de
quitter leur territoire pour éviter des problémes futurs — c’est le cas, par
exemple, dans les zones affectées par la désertification.

Cette discussion a commencé a trouver sa place dans la culture populaire.
Par exemple, en 2010, le réalisateur Michael P. Nash a présenté son
documentaire Climate Refugees au Festival de Sundance, mettant ainsi a
I’'agenda une réflexion sur le phénomene migratoire.

Les experts de I'lUNCCD (Convention des Nations Unies de Lutte contre la
Désertification) ont calculé qu’entre 50 et 700 millions de personnes
émigreront d’ici 2050 pour des raisons liées a une détérioration des
écosystemes, qui peuvent elles-mémes étre multiples. Au Soudan, la
région du Darfour a vu de nombreux déplacements forcés, notamment en
ce qui concerne la tribu nomade Zaghawa ; si la fuite des conflits armés a
été 'une des raisons de la migration, il a été établi que la recherche d’eau
et de nourriture pour le bétail avaient été aussi des motivations
importantes. Plusieurs études ont mis en évidence le fait que la
‘compétition’ entre cultivateurs sédentaires et éleveurs nomades a été la
cause principale des déplacements de population, et que ceux-ci ont été
aggravés par la sécheresse et par le changement du régime de propriété
de la terre, qui a augmenté la pression sur l'utilisation des ressources
naturelles, et notamment hydriques.

L'effondrement environnemental de plusieurs zones géographiques
devient toujours plus clair. Au Mexique, la FAO a signalé que les
migrations n’étaient pas seulement dues a la violence grandissante du
crime organisé, ou a des situations économiques difficiles ; on estime que
900 000 personnes ont émigré annuellement depuis les zones arides vers
les zones urbaines, ou vers les Etats-Unis.

Certains analystes avertissent qu’il n’est désormais plus possible d’isoler
les causes environnementales des autres causes précédemment
mentionnées ; cependant, il est évident que la situation environnementale
est devenue l'un des protagonistes majeurs des désastres et migrations.
Durant I'année 2012, plus de 30 millions de personnes se virent obligées
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d’étre déplacées suite a des désastres environnementaux ; cette tendance
va s’intensifier a mesure que les effets du changement climatique se
feront ressentir. La perspective semble bien étre que d’ici quelques
années, la migration environnementale deviendra la principale cause des
mouvements humains.

LIGNES D’ACTION

Prendre conscience de ce lien entre phénomenes migratoires et écologie
doit nous mener a chercher des stratégies d’action qui nous permettront
de contribuer a la construction d’un monde plus humain, au sein duquel
tous pourront vivre a I'endroit ou ils le souhaitent, et transiter librement.
Les experts s’accordent sur cing propositions, que nous pouvons faire
nobtres :

1. Connaitre et développer des connaissances : L'une des urgences les
plus pressantes consiste a ce que nous prenions en compte cette
nouvelle réalité, afin de travailler a des études qui permettent ensuite
de développer des politiques migratoires aptes a faire face a la réalité
écologique du monde qui est le nbtre, et dans lequel nous sommes
immergés. Il est nécessaire d’inclure cette thématique dans nos enjeux
prioritaires, d’organiser des groupes de travail, de développer des
actions qui donnent une visibilité a cette problématique, et ce non
seulement dans les pays qui expulsent des migrants, mais aussi dans
les autres ; tous les pays du monde sont concernés. Si nous arrivons a
réduire le niveau de consommation d’énergie, a limiter I'épuisement
des aquiferes, et a diminuer les pollutions, il est tres probable que
moins de communautés aient a fuir leurs lieux de vie a cause de
I’épuisement des ressources territoriales.

2. Etre créatifs : |l est urgent de mettre notre créativité au service de
projets de développement. De nombreuses personnes vivent,
actuellement, expulsées de leur région d’origine — loin de la ou vivent
leurs parents, loin de leurs souvenirs d’enfance. Elles doivent
consentir a un exil qu’elles n'ont pas vraiment choisi. Le soutien aux
investissements et aux projets de développement par les pays
développés dans les pays en développement les plus affectés par le
changement climatique permettra, dans de nombreux cas, de générer
de nouveaux emplois et de parvenir a maintenir de nombreuses
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personnes dans leur pays d’origine, sans qu’elles aient ainsi a migrer
et a courir de nouveaux risques.

Développer la prévention : Nous avons les outils nécessaires pour
améliorer nos conditions de vie — et c’est pour cette raison que nous
devons mettre la main a la pate. Les plans de gestion du risque sont
des projets qui ne doivent pas manquer a l'appel dans nos
communautés ; nous devons les porter haut et fort, et en discuter
dans nos sociétés. Nous ne pouvons plus faire I’hypothése qu’il n'y
aura plus de sécheresses, d’inondations, de manques d’eau; nous
devons dés maintenant réfléchir a ce que nous ferons quand se
présenteront ces désastres.

Persévérer dans linnovation comme dans la réhabilitation des
pratiques ancestrales: Le travail pour que notre planéte reste un
espace accueillant, digne et habitable doit étre poursuivi a chaque
instant. A cette fin, nous devons mettre en ceuvre tous les moyens
possibles ; aussi bien les technologies que les pratiques ancestrales.
Nous devons nous réapproprier les formes traditionnelles du travail de
la terre, nous devons discuter avec les peuples premiers dans tous les
territoires ou ils sont présents: bien souvent, ils entretiennent de
belles relations avec la nature. Nous devons discuter avec les
scientifiques pour comprendre les données que leurs expériences
mettent a jour.

Défendre la dignité de la vie : La vie est le droit humain fondamental —
mais au-dela des étres humains, ce droit concerne aussi la nature, les
plantes, les animaux. Nous devons veiller sur la Terre, tout comme
nous veillons les uns sur les autres. Les phénomenes migratoires ne
devraient avoir lieu que lorsque les personnes y consentent. Le veeu le
plus cher exprimé dans ces lignes consiste en I'idée qu’a I'avenir, nulle
personne ne devra étre forcée a migrer, et que toutes celles qui seront
amenées a migrer puissent le faire librement, en connaissant leurs
droits, et en s’épanouissant dans leurs nouveaux pays d’accueil, a la
rencontre d’autres cultures.

Bibliographie

Données de I’'ONU sur les migrations dans le monde (age, sexe, pays
d’origine et de destination) — en anglais :
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http://www.un.org/en/development/desa/population/migration/data
/estimates2/index.shtml

Carte interactive sur le futur des phénomeénes migratoires sur le site
du quotidien espagnol El Pais — en espagnol :
http://elpais.com/especiales/2014/planeta-futuro/mapa-de-
migraciones/

Données sur la population hispanique aux Etats-Unis (Pew Research
Hispanic Trend Project) — en anglais : http://www.pewhispanic.org/
Données sur les flux migratoires mondiaux a partir des données de
recensement des Etats-Unis (Pew Hispanic Global Attitudes Project) —
en anglais : http://www.pewglobal.org/2014/09/02/global-migrant-
stocks/

Site web de I’Agence des Nations Unies pour les réfugiés :
http://www.unhcr.org/cgi-bin/texis/vtx/home

Fondation IPADE, Madrid — en espagnol : Migraciones ambientales ¢ un
viaje sin retorno? Guia educativa para secundaria
(http://www.fundacion-ipade.org/upload/pdf/migraciones-
ambientales.pdf) y Migraciones ambientales (http://www.fundacion-
ipade.org/upload/pdf/migracionesambientales.pdf)

Documents et publications des Nations Unies pour la Lutte contre la
Désertification :
http://www.unccd.int/en/resources/Pages/default.aspx
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2.1. Pour aller plus loin

Pour une réflexion personnelle, ou avec d’autres, en communauté:

— Quel est mon/notre diagnostic sur les mutations écologiques et
climatiques?

— Est-ce que je me sens concerné-e ? Quels moyens est-ce que je prends
pour m’informer?

— Quelles sont les dimensions qui m’apparaissent plus cruciales dans ma
situation et dans le contexte du pays ol je me trouve?

— Quelles conséquences ces questions ont-elles au plan des décisions
politiques, des programmes des hommes politiques, de mes/nos choix
de vote?



Troisieme partie :
cadre de référence

e chapitre a comme objectif de proposer un cadre biblique,

théologique et ecclésial a I'engagement de notre congrégation sur

les enjeux environnementaux. Son objectif est de nous familiariser

avec les grandes interprétations proposées pour comprendre ces
enjeux, ainsi qu’avec les nouveaux paradigmes qui donnent a notre
préoccupation pour la planéte une indiscutable fondation.

De maniere générale, les différentes contributions se rejoignent dans la
dénonciation de la vision instrumentale que nous avons développée vis-a-
vis du monde créé ; elles montrent de quelle maniére les textes bibliques
et les élaborations théologiques ont servi pour justifier la domination et
I'exploitation de la nature, et jusqu’a quel point une vision
anthropocentrique du monde, de I'histoire et de tout le créé nous a
empéché de vivre en harmonie avec elle, en développant au contraire des
relations de prédation, axées sur l'unique critere utilitariste.

Mary Cecilia Claparols nous familiarise avec la doctrine de la Création, en
nous proposant des clés d’exégése plus adéquates pour lire non seulement
les premiers chapitres de la Genése, mais aussi I'ensemble de I'Ecriture.
Soucieuse de développer une argumentation précise, elle se focalise plus
particulierement sur trois textes: le chapitre 45 du premier livre de la
Genese; les chapitres 38 a 42 du livre de Job; et enfin, dans le Nouveau
Testament, le premier chapitre de Jean, pour I'analyse duquel elle s’appuie
sur les Epitres de Paul et sur la Lettre aux Hébreux. Mary Cecilia affirme
gu’un changement radical de perspective — depuis une vision du monde qui
promeut un sentiment de séparation entre les hommes et le reste de la
Création, a une conscience renouvelée de notre unité et de notre
interdépendance — peut s’accomplir a l'intérieur méme de notre identité
chrétienne, et qu’un tel changement s’inscrirait dans la continuité de notre
histoire sacrée, dont la base judéo-chrétienne est biblique.

Marie Claire Issifi, dans sa contribution « L’eschatologie de la Création »
nous rappelle que nous devons comprendre la Création dans sa gratuité et
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dans sa finalité. La notion de gratitude nous fait découvrir la Création
comme don; cela signifie sans doute que le sentiment ultime de notre
étre au monde et de notre appartenance a |'humanité échappe a
I'investigation de la raison. Mais la notion de gratuité situe avant tout
I’'homme devant Dieu; il fait mémoire de son origine recue, et de sa
destination finale. L’étre humain qui manifestement est le centre, ne
devrait en fait pas étre le centre; il est comme l'intendant qui a été
envoyé. Le Centre, c’est Dieu ; et si ’'homme use de la Création, il doit le
faire dans une dynamique de sagesse, en imitant le Christ qui, en venant
du Pére et pour retourner a Lui, a appelé tout le créé a sa suite.

Marie Claire termine en mettant en avant le fait que tous les chrétiens et
toutes les personnes de bonne volonté doivent, chacun selon leur
vocation respective, faire en sorte que la Création progresse vers la beauté
et la dignité promises.

Dans sa contribution intitulée «La dimension eschatologique de
I'espérance », Ascensidon Gonzalez met en évidence jusqu’a quel point les
changements divers et multiples dont nous sommes les témoins viennent
questionner de facon profonde la réflexion théologique, telle qu’elle s’est
développée jusqu’a aujourd’hui. La réalité défie la théologie ; c’est ainsi que
notre compréhension des enjeux écologiques appelle a un renouvellement
du paradigme théologique actuel, afin que ce dernier soit en mesure de
prendre en considération la problématique environnementale. Sur cette
base, Ascensién Gonzdlez analyse plusieurs passages de I'Ancien et du
Nouveau Testament, afin de nous donner des clés d’interprétation
susceptibles d’éclairer cette réalité dont nous faisons ['expérience
aujourd’hui; ainsi, son exégése des premiers chapitres de la Genése
reprend (entre autres) linvitation a reconnaitre la bonté des autres
créatures, a saisir la beauté/bonté de ce qui existe, en nous libérant ainsi
des réflexes de I'approche économique, qui immédiatement nous ameéne a
nous demander «a quoi cela me sert-il ? combien cela me rapporte-t-il ?»
Ce renversement nous rappelle la passionnante histoire de I'exercice que
nous faisons de notre responsabilité, de notre dignité et de notre grandeur
— qui trouvent tous trois leur origine dans I'amour inconditionnel d’un Dieu
qui s’est engagé dans et pour le monde.

Maria Eugenia Ramirez cherche a mettre en relief la facon dont les
changements de paradigme ont permis que la vision écologique du monde
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soit reconnue au-dela du simple domaine des sciences naturelles. |l s’agit
désormais d’'une écologie humaine, d’'une écologie de I'esprit, d’une
écologie de I'action, ou encore d’éco-féminisme ou d’éco-théologie. Il
ressort de tout ceci qu’aujourd’hui, I’écologie évite de s’enfermer dans des
explications partiales, sectorielles ; au contraire, elle prend en compte le
tout, et montre une sensibilité particuliere pour tout ce qui concerne les
relations, les interactions, les réseaux qui s’établissent dans les
écosystemes de notre planéte.

Dans son premier article, intitulé Femmes et écologie, Maria Eugenia
affirme que d’un point de vue conceptuel, il existe un consensus
clairement établi quant a I'égalité ontologique des genres. Ce gu'il reste a
définir, ce sont les implications concrétes qui découlent du fait que la
femme est créée a I'image de Dieu ; ou du fait que le baptéme confére
une dignité égale a 'homme et a la femme ; ou encore du fait que la
conduite de Jésus (comme celle de ses apotres) prit place dans des
circonstances historiques et culturelles bien précises. Comment, a partir
de ceci, développer une nouvelle compréhension aussi bien de ’lhomme et
de la femme que de toute la nature ? Comment créer cette nouvelle
culture de solidarité, aussi bien envers la femme qu'envers la nature ? Il
s’agit ici d’intégrer la catégorie écologique au sein de la réflexion
théologique en tant qu’elle constitue un discours différent, ou plutot,
complémentaire de tout ce qui a été traditionnellement établi comme
faisant partie de la théologie de la Création. A partir de ces premiers
développements, le second article, Vie religieuse et écologie, suggére les
conséquences qui doivent étre déduites d’'une vision écologique de la
réalité, et marque les contours d’une vie religieuse qui serait plus intégrée,
plus holistique — toujours dans la perspective d’'une éthique écologique.

Le paragraphe 3C explicite le cadre ecclésial qui sous-tend notre
engagement pour la planete. Silvia Maria Oseguera présente de facon
descriptive le réle du Magistere de I'Eglise en matiére de Doctrine sociale.
De Léon XllIl jusqu’a Laudato Si’ du Pape Francgois, elle montre comment
I’'Eglise a constamment essayé de ne pas se montrer indifférente aux cris
les plus pressants des réalités contemporaines, et comment le Magistere a
lancé un processus d’accompagnement a méme de susciter un réveil des
consciences, tout en étant ancré dans I'Evangile. Elle nous rappelle ses
principes doctrinaux : la dignité de la personne humaine, la destination
universelle des biens, le bien commun, la subsidiarité, la participation et la
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solidarité. Elle présente également d’autres valeurs fondamentales qui
favorisent le développement de la personne et I'harmonie sociale : la
vérité, la liberté, la justice — trois valeurs qui doivent étre vivifiées par
I'amour.

Au fil des années, le Magistere a affirmé la nécessité de voir I'environnement
comme un bien collectif, que nous avons tous la responsabilité de
sauvegarder, a tous les niveaux. Laudato Si’ apporte une nouveauté : entre
autres choses, I'encyclique concrétise des lignes de dialogue et d’action qui
conduisent a insérer clairement les dimensions humaine et sociale dans une
dynamique plus large; le dialogue et la transparence dans les processus visant
a établir I'impact environnemental des projets industriels, lois, plans et autres
programmes de développement ; la nécessité que la politique et I'économie
soient au service de la vie ; que la religion et la science ceuvrent ensemble au
bien commun, etc.

De son coté, Cécile Renouard nous propose une analyse de la fagon dont a
évolué le discours social de I'Eglise. Elle nous améne a mieux comprendre qu’il
y a deux facons possibles de lire la parole du Magistére — horizontalement ou
verticalement, les deux mouvements étant liés. Tout d’abord, la foi informe et
éclaire le regard que nous portons sur le monde, sur son évolution, et elle
nous amene a considérer le fonctionnement de I'économie a partir d’une
perspective radicale, enracinée dans |'écologie. Et en méme temps, le
discours social de I'Eglise se voit transformé par les circonstances. Ce double
mouvement apparait aussi clairement en ce qui concerne
I'approfondissement de la relation entre I'étre humain et la nature.

Cécile nous introduit ainsi aux différentes postures éthiques
contemporaines face a la nature, et nous montre ou se situe le Magistere
par rapport aux tendances actuelles. Elle nous présente également quel a
été le discours de I'Eglise a propos du développement durable et
I’écologie, jusqu’a montrer a quel point Laudato Si’ marque un
changement de posture considérable en ce qui concerne I'appréciation de
la croissance économique.



3.a Fondements bibliques de 1’écologie

Mary Cecilia Claparols, r.a.
TRADUCTION PIERRE-LOUIS CHOQUET

Les Ecritures chrétiennes, et plus particulierement le récit de la Création
livré dans Genése 1, ont fait I'objet d’'une interprétation erronée de la part
de I'historien américain Lynn White, qui a vu en elles I'une des principales
causes de I'’émergence d’une compréhension des relations entre les
hommes et le cosmos marquée par une vision mécanistique et
dominatrice. L’historien va plus loin en déclarant que le christianisme, en
détruisant le ‘paganisme animiste’, a ouvert la voie a la possibilité d’'une
exploitation de la nature qui s’accomplisse dans une indifférence totale
aux affects (potentiels) des objets naturels. Selon lui, le texte de la Genéese
a été utilisé pour justifier la domination et I'exploitation de la nature>?.

Cependant, Denis Edward, un théologien, a montré que White, dans son
argumentation, passait sous silence d’autres facteurs majeurs a la crise
écologique, et notamment celui du développement d’une conception
instrumentale du monde naturel avec I'éclosion des Lumiéres, qui a lui-
méme donné naissance a un concept d’économie basé sur I’hypothese
d’une croissance pouvant se poursuivre a I'infini, qui n’a fait qu’exacerber
I’appat du gain®2.

Les spécialistes de la Bible ont également critiqué I'inadéquation de
I’'exégese de White, et ont proposé une relecture des textes qui rend grace
a une conception de la relation Dieu-homme qui permette de rendre

51 Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis” in This Sacred Earth: Religion,
Nature, Environment, ed. Roger S. Gottlieb, New York and London, Routledge, 1996, p.189.
www. Siena.edu/ellard/ historical roots of ecologic.html. Lynn White a proposé que Saint
Frangois, qui a développé une approche alternative a la compréhension classique des
rapports homme-nature, soit proclamé saint patron des écologistes. Il a également suggéré
que nous, humains, dussions « repenser et re-sentir notre nature et notre destinée. » Sr.
Mary Cecilia Claparols, The Earth is a Place of God’s Glory: A Metaphor Mediating a
Sensitivity to Interdependence through Dialogical Imagination, Dmin diss., Pacific School of
Religion in the Graduate Theological Union, Berkeley, December 2007, p.99-101.

52 Denis Edwards, Ecology at the Heart of Faith: The Change of Heart That Leads to a New
Way of Living on Earth , Orbis Books ,Maryknoll, New York , 2006, p.19.
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compte d’une relation homme-nature ouverte a la problématique
écologique®3.

LES TEXTES BIBLIQUES
ET LE MONDE NATUREL DANS NOTRE TRADITION

Carol Dempsey, une autre bibliste, ajoute qu’au vu des avancées
considérables qu’a permis la science jusqu’a aujourd’hui, aucune relecture
de Genese 1-2 ne peut étre faite sans que soit reconnu le caractere
profondément ‘inter-relié€’ de la Création, ainsi que la position
relationnelle de Dieu aussi bien vers la création qu’en son sein. D’autres
biblistes déclarent encore qu’il y a dans la Bible d’autres textes que ceux
de la Genése qui supportent une telle vision cosmique. Jirgen Moltmann
suggere qu’une doctrine de la Création ne doit pas s’appuyer uniquement
sur le récit de la Genése, mais bien sur I'ensemble des Ecritures®.

Il est important de relever qu’a ses débuts, le christianisme reposait
notamment sur les écrits de la tradition judaique, dans laquelle le monde
naturel est trés présent. Pour Donald Senior, il n’y a donc aucune espéece
d’évidence qui doit nous amener a conclure que I'allégeance a Yahvé doit
mener a une compréhension moins respectueuse de la part de sacré et de
spirituel que porte la nature.

Durant les quinze premiers siecles du christianisme, et plus
particulierement durant le douziéeme et le treizieme siecle, le monde
naturel était intégré a la théologie et était considéré comme I'une des
voies par lequel le Divin se révélait aux hommes. Malgré ce long héritage,
apres la Réforme et le début de la modernité, et principalement pour des

53 Ray McNamara, Interdependence and the God-Quest: A Christian Ecological Spirituality,
PhD diss., Graduate Theological Union, March 2006, p.10. Gina Hens-Piazza, “A Theology of
Ecology: God’s Image and the Natural World,” Biblical Theology Bulletin 13 (October 1983).
Bienvenido Baisas, “The Bible and Ecology: A Renewed Re-Reading of the Priestly Creation
Story with a Special Consideration of the Hebrew Verbs 1177 and 23 in Gen 1, 26-28.”
Discours de réception donné a I'occasion du congres de I’Association Biblique Catholique des
Philippines en 2006, envoyé par I'auteur par e-mail. Sr. Cecilia Claparols, lbid. Carol J.
Dempsey, o.p., “Creation, Evolution, Revelation, and Redemption: Connections and
Intersections,” in Earth, Wind, and Fire: Biblical and Theological Perspectives in Creation, ed.
Carol J. Dempsey, and Mary Margaret Pazdan, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 2004.

54 Jlrgen Moltmann, God in Creation: A New Theology of Creation and Spirit of God, Fortress

Press, Minneapolis, 1993, p.53.
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raisons politiques (il faut compter ici le proces de Galilée), la pensée de la
Création s’est éclipsée, pour étre finalement « perdue de vue par la
Tradition Chrétienne®>. »

Afin d’engager un sursaut radical qui parte de la conception dominante du
monde, selon laquelle il subsiste une séparation entre les hommes et le reste
de la Création, pour aboutir a un changement de perspective, et arriver ainsi a
cette prise de conscience que le monde est a la fois un et interdépendant, il
doit étre démontré qu’en tant que chrétiens, nous pouvons effectuer ce
sursaut en le resituant dans « la continuité avec notre histoire sacrée ; et la
fondation de cette histoire judéo-chrétienne est biblique®. »

ENRACINER NOTRE ENGAGEMENT ECOLOGIQUE
DANS CERTAINS TEXTES BIBLIQUES

Nous allons examiner ici plusieurs textes bibliques, en essayant de voir
comment chacun de ces passages peut nous offrir des pistes de réflexions
pour nourrir notre engagement sur les enjeux écologiques. L’Ecriture est
pleine d’allusions au monde naturel, et il n’est ainsi pas possible de les
mentionner tous ici : ¢’est pourquoi nous nous en tiendrons a I'analyse de
trois textes.

GENESE 1 : UNE RESSOURCE PRECIEUSE
POUR DEVELOPPER NOTRE SENSIBILITE ECOLOGIQUE57
A. Le contexte du texte

Ce texte est le récit sacerdotal de la Création, et a été écrit apres Genese
2-3. Certains penseurs analysent ces chapitres en les considérant comme

55 Elizabeth Johnson, “Losing and Finding Creation in the Christian Tradition” in Christianity
and Ecology: Seeking the Well-Being of Earth and Human, ed. Dielter T. Hessel and Rosemary
Radford Ruether, , Harvard University Center For the Study of World Religions, Cambridge,
Massachusetts, 2000, p.5-7.

56 Donald Senior, C.P., “Where does the Bible Fit In?”, in Thomas Berry and the New
Cosmology. Edited by Anne Lonergan and Caroline Richards, Twenty-Third Publications,
Connecticut, 1987, p.48-49.

57 Cette section s’inspire d’un article de Gina Hens-Piazza, “A Theology of Ecology: God’s
Image and the Natural World,” Biblical Theology Bulletin 13 (October 1983), ainsi que de la
lecture de Dianne Bergant, The Earth is the Lord’s: The Bible, Ecology and Worship, The
Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1998, p.5-8 et de I'étude de Bienvenido Baisas pour

le CBAP 20086, Ibid, p.20-39.
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un tout. Cependant, nous faisons ici le choix de nous focaliser sur le
premier chapitre pour répondre a Lynn White, en montrant que méme s’il
est pris seul, ce passage de la Bible peut en lui-méme constituer un
fondement important pour former une sensibilité écologique, et inspirer
notre engagement en ce sens. Genése 1 est I'une des cosmogonies de la
Bible, et la plupart des biblistes s’accordent pour dire que le texte a été
finalisé au moment de I'exil a Babylone. Par conséquent, nous pouvons y
lire en filigrane la quéte d’un peuple qui, préoccupé par la confusion que
génere la rencontre avec les divinités mésopotamiennes, par la perte de
ses terres et de son autonomie politique, ainsi que par le délitement de
ses structures sociales et religieuses, cherche des repéres et une certaine
‘sécurité’. Les hommes et les femmes du peuple d’Israél ne traversent
donc pas une simple crise d’identité, mais font plutot I'expérience d’un
chaos dans lequel sont plongées les différentes dimensions de leur vie.

B. Le texte comme proclamation :
perspectives écologiques et implications éthiques

Au milieu de ce chaos, I'histoire de Genése 1 proclame donc que le Dieu
d’Israél est le Dieu unique, Créateur et source de tout ce qui existe. Il est
capable de ramener a l'ordre toute forme de chaos, et sa parole améne
tous les étres a I'existence. De ce fait, le Dieu d’Israél se tient au-dessus
des dieux mésopotamiens, et au-dessus de tout ce qui pouvait jusqu’alors
instiller la peur aux étres humains. Dieu raméne I'ordre dans le chaos, et Il
s’émerveille avec respect de ce qu’ll a lui-méme créé : « Et Dieu vit que
cela était bon. » Il proclame sa grandeur en bénissant ceux qu’ll crée. La
Création est bonne, indépendamment de toutes les considérations
utilitaristes des hommes; veiller sur la Création est donc un enjeu
spirituel ! A partir de ce texte, nous voyons se dessiner I'image d’un Dieu a
qui 'on peut réellement faire confiance ; la terre entiere lui appartient.
Personne d’autre que lui ne saurait réclamer la propriété de la Création.
Dieu regne inconditionnellement, quelle que soit la fagon dont la Création
Lui réponde. Il soutient ce qu’il crée et le geste final, le plus dramatique,
est l'acte explicite d’une confiance compléte par lequel Il donne aux
hommes la capacité d’agir en Son Nom, eux qu’ll a créés a Son Image.
Cette vue est un rejet de I'ancienne interprétation ‘royale’ qui prévalait
alors au Proche-Orient, selon laquelle le temple cosmique était la
médiation de I'image sainte de Dieu. Baisas note qu’ici, I'image de Dieu
n’est plus celle des rois, mais bien celle des hommes, qui deviennent des
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participants conscients a I'ceuvre divine (ainsi qu’au repos divin)®. Les
hommes ne peuvent donc pas exercer leur responsabilité en tant
gu’agents autonomes; bien au contraire, ils essaient d’imiter Dieu, et
restent toujours dépendants de Lui. Dieu partage ainsi avec les humains le
processus et le travail de création, mais aussi celui de « veiller, comme le
fait le berger, sur les plus faibles » (Ezéchiel 34 est un autre contexte dans
lequel est utilisé le mot rada, qui signifie maitriser, mettre en harmonie).
Dans Genese 1,28, l'injonction « Soyez féconds et multipliez-vous,
remplissez la terre et soumettez-la » est déclinée au pluriel ; ceci indique
gue cette responsabilité que nous avons de faire preuve de compassion
pour faire advenir le shalom, ainsi que celle d’assurer la continuation de la
vie, sont des responsabilités qui ne peuvent étre prises que dans le cadre
d’un partenariat entre ’lhomme et la femme>°. Brueggeman suggére que
les verbes a I'impératif utilisés dans Genéese 1 symbolisent le don a I'étre
humain de la capacité de restaurer, de relever une Création plongée dans
le chaos (et, si on la replace dans le contexte historique, marquée par la
dévastation de l'exil). La Création est ainsi rappelée a la vie et a la
fécondité (Baisas). Les exilés de retour de Babylone, qui ressentent encore
I'impuissance dont ils ont fait I'expérience lors de la déportation, peuvent
ainsi reprendre confiance dans I'idée qu’ils ont été créés a I'image de Dieu,
gu’ils sont bons, comme toutes les autres créatures, et ce de la méme
facon gu’ils ont retrouvé avec bonheur leurs animaux, une fois de retour
dans leur pays®.
« Quiconque s’enquiert de mettre a sa propre disposition le régne
animal ou végétal pour des raisons égoistes se détache du plan
divin. De facon similaire, les décisions qui conduisent a altérer
I’environnement naturel ne peuvent étre justifiées qu’au motif
gu’elles concourent ultimement a le préserver. Toute action qui
détruit des éléments naturels au nom de la productivité constitue

58 B, Baisas, id. p.30. Keith Carley, “Psalm 8: An Apology for Domination” in Readings from the
Perspectives of the Earth ed. Norman C. Habel, Vol. 1 of The Earth Bible, Sheffield Academic
Press, Sheffield ,2000 p.119.

59 || est important de relever qu'’il existe des interprétations de ces termes tels qu’ils ont été
utilisés dans la Genese et dans d’autres livres de I’AT qui permettraient d’élucider avec plus
de détails encore la signification des termes de ‘maitriser’ et ‘soumettre’. En tout cas, aucune
explication tyrannique ne s'impose légitimement.

60 Alice L. Laffey, “The Priestly Creation Narrative: Goodness and Interdependence,” in Earth,
Wind and Fire: Biblical and Theological Perspective on Creation ed. Carol J. Dempsey and
Mary Margaret Pazdan, Liturgical Press, Collegeville, Minnesota , 2004, p. 29-30.
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un viol de la nature, et est un retour aux perversions des
cosmogonies mésopotamiennes... La tache de I'étre humain est
ainsi de garantir la continuation du cosmos créatif considéré
comme un tout, et ce au bénéfice de tout le créé®. »

La Création toute entiére vit du souffle de vie insufflé par Dieu (2,7 ; 1,30).
Toute la Création est venue a I'étre par la puissance de Sa Parole. En
partageant une commune origine, toutes les créatures sont insérées dans
le maillage de la vie ; elles y sont inter-reliées et interdépendantes. Le Dieu
de la Création est un Dieu qui est entré en relation avec la Création et qui
« a établi la Création comme une série de relations appelées a fonctionner
librement, entiérement, et de facon interdépendante®. » Le souci de Dieu
concerne tous les étres, pas seulement les humains. Et Dieu a vu que tous
les étres étaient trés bons ! La valeur de la Création réside dans le fait
gu’elle tient son existence de Dieu, et non pas qu’elle est utile aux
hommes (Bergant). Les phrases: « Au commencement » et « Soyez
féconds et multipliez-vous » montrent que la Création a déja commencé,
gu’elle continue a se poursuivre, et qu’elle porte en elle la promesse d’un
nouveau ciel et d’'une nouvelle terre, a laquelle Isaie et I’Apocalypse ont
fait référence®. C'est la foi que les exilés placent dans leur Créateur qui
leur apporte une vie nouvelle ; elle réinstaure une nouvelle relation, qui
réordonne les rapports que les hommes entretiennent entre eux et avec
leur terre, terre qu’ils sont appelés a repeupler et a rendre a nouveau
fertile®®. Le Dieu d’Israél appelle a la confiance ; en tant gu’ils font partie
de la communauté de Création, les étres humains célébrent, aiment leur
planéte, goltent I'abondance de ses dons, et respectent l'intégrité de
chaque créature, qui est aimée de Dieu.

« Tu aimes en effet tout ce qui existe, tu n’as de répulsion envers aucune
de tes ceuvres ; si tu avais hai quoi que ce soit, tu ne I'aurais pas créé.
Comment aurait-il subsisté, si tu ne I'avais pas voulu ? Comment serait-il
resté vivant, si tu ne l'avais pas appelé ? En fait, tu épargnes tous les

61 Hens-Piazza, idem, p.109.

62 Carol Dempsey, “Creation, Evolution,” p.11.

63 Dempsey, Ibid, p.12.

64 Bienvenido Baisas, id. p.25. Un autre aspect central du récit de la Genése est le role du
Sabbath et sa signification pour tout le créé. Nous n’approfondissons pas ce théme ici, faute

de place.
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étres, parce qu’ils sont a toi, Maitre qui aimes les vivants, toi dont le
souffle impérissable les anime tous ». (Sagesse, 11:24 —12:1)

LIVRE DE JOB (38 - 42) : UNE RENCONTRE TRANSFORMATRICE
AVEC LE DIVIN, INTERMEDIEE PAR LA CREATION

Plusieurs spécialistes, tout en reconnaissant la beauté de ce texte, font le
portrait d’un Dieu qui malméne Job a dessein, tout en étant indifférent a
ses souffrances. Cependant, Kathleen O’Connor montre le caractere
central, dans ce livre, de I'expérience que fait Job de la beauté et de la
liberté sauvage qui regne dans la Création, et qui est a la disposition du
Créateur; de son c6té, Dianne Bergant met l'accent sur le caractere
imposant de Dieu qui se manifeste a travers le monde naturel.

A. L’expérience de la beauté et de la liberté déchainée a l'ceuvre
dans la Création (0’Connor)

Les paroles de Dieu sont ici typiques des discours de la Sagesse, qui visent
avant tout a donner des instructions. Le discours sur la Création y est un
moyen de parler du monde des hommes. Les questions rhétoriques invitent
Job et le lecteur a interpréter eux-mémes le sens a accorder a la tempéte —
qui devient, en quelque sorte, la leur. La tempéte, les vents tourbillonnants,
I'’énergie des éléments naturels sont le cadre dans lequel interviennent les
paroles divines. La tempéte évoque a la fois les images des épiphanies
bibliques et la tempéte que Job doit lui-méme affronter ; I'image de Dieu
qui y est suggérée est celle d'un Dieu déchainé, libre, beau, et
profondément perturbant. Ses Paroles montrent Sa puissance, et Sa fierté
face au cosmos ; elles font naitre un effroi mélé d’admiration. Quelle est la
transformation dont Job fait I'expérience dans cette rencontre avec la
beauté et la liberté déchainée qui sont a I'ceuvre dans la Création, elle-
méme fruit du Créateur ? La beauté transforme Job, et 'ouvre, durant la
tempéte, a une vision élargie de la place qu’il occupe dans le monde. Pour
O’Connor, la beauté n’explique pas la souffrance de Job, mais elle la
transforme. Elle distingue trois effets que la beauté a sur Job : la beauté
I'amene a le focaliser sur ce qui est au-dela de lui, et 'améne ainsi a se
dessaisir de sa propre position comme centre du monde ; la beauté suscite
une attention et un esprit de discernement aiguisés, qui lui permettent de
reconnaitre l'injustice, et a s’ouvrir ainsi a un souci pour le monde; la
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beauté incite a la créativité, génere une nouvelle harmonie en
I’'encourageant a porter attention au cosmos tout entier.

B. Le Dieu imposant qui se manifeste dans le monde naturel
(Bergant)

Dianne Bergant releve que c’est « la rencontre de Job avec Dieu a travers
les manifestations du monde naturel (38,1 - 41,26) qui lui permet de
comprendre que la réalité n’est pas sujette a un simple cadre fixe et rigide,
mais bien plutét a la liberté de Dieu, qui est un Créateur providentiel®. »
Les questions rhétoriques posées par Dieu, focalisées sur les éléments
naturels, aménent Job a une compréhension approfondie de ceux-ci,
compréhension qui va au-dela de ce que toute réponse aux questions
pourrait apporter. Le Dieu Créateur, tout en se référant a la structure et
au fonctionnement du monde naturel et aux comportements des
animaux, améne Job a tourner son regard vers le Dieu Puissant et
Imposant qui se manifeste a travers le monde naturel. « Le monde naturel
n’est pas seulement né de la créativité de Dieu ; il porte aussi en lui les
caractéristiques de cette créativité. Chaque propriété de la Création nous
dit quelque chose de son Créateur... cet intermédiaire par lequel Dieu se
révéle a nous est lui-méme révélation®®. » C’est pourquoi Dieu est capable
de dire : « Maintenant mes yeux T’'ont vu ! » La théophanie est a la fois
révélatrice et libératrice ! Job a été libéré de la conception du monde qu’il
portait jusqu’alors, pour entrer dans la perspective divine : la valeur de la
Création va au-dela de tout critere d’utilité, et sa propre souffrance a été
resituée dans un contexte plus large, alors qu’il est passé d’une
conception du monde anthropocentrique a une vision cosmocentrique.
Cette rencontre avec le Dieu Créateur 'améne a renouveler en profondeur
la vision de ce qu’il est, de cette tempéte qu’il a a traverser, mais aussi du
monde naturel et de I'image qu’il se fait de Dieu. Job s’est assagi pour
devenir un mystique ‘cosmique’, a la fois humble et rempli d’'une crainte
pleine de révérence devant Dieu et Son mystere.

En Genese 2,15, I'étre humain formé a partir de la terre est appelé a
« cultiver et a veiller sur » tout ce que Dieu a donné ; dans Genese 9,12-
16, le Créateur fait une Alliance éternelle avec Noé et toutes les créatures

65 Dianne Bergant, Idem, p.14.
66 Ibid, p.15.



apres le Déluge. L'arc-en-ciel est le signe vivant de cette Alliance cosmique
faite avec toutes choses (Edwards).

JEAN 1, 14 : OU POUVONS-NOUS TROUVER DIEU /LA SAGESSE ?

A. Le contexte du texte

La communauté johannique était formée des disciples de Jean le Baptiste,
de Juifs qui avaient expressément (ou secréetement) déclaré leur foi au
Christ, et de Samaritains. Cette communauté était donc parcourue de
tensions ; celles-ci étaient autant dues a la diversité, en interne, des
membres qui la composaient qu’aux autorités juives qui expulsaient
publiguement ses membres des synagogues. Une telle situation
guestionnait en profondeur leurs croyances, leurs perceptions partagées,
mais aussi les fondements qui donnaient jusqu’alors un sens a leur
expérience du monde au sein du judaisme. En méme temps, I'une des
guestions difficiles a laquelle se heurtaient les communautés chrétiennes
et juives aprés la destruction du Temple était la suivante : ou se trouve la
sagesse ? Ou Dieu peut-il étre rencontré, trouvé ? Dans le judaisme, la
Torah devint progressivement |'ultime signe de la présence divine ; pour la
communauté johannique, celle-ci se trouvait dans la vie de Jésus, vie
révélée et accessible a I'expérience humaine sensible®’.

B. Jésus dans la communauté johannique

Qui donc est Jésus pour la communauté johannique ? Le prologue de
I’évangile de Jean commence par les mémes mots que ceux qui inaugurent
la Genése: « Au commencement », et se construit sur une structure
similaire, a I'exception du fait que le septieme jour du Sabbath n’y est pas
mentionné. Pour Mary Coloe, le travail créatif de Dieu ne s’est donc pas
achevé « Au commencement » ; quelque chose continue a étre a I'ceuvre,
et il y a plus encore a venir®. Elle suggére que Jean 1,14 peut étre
considéré comme le credo de la communauté johannique ; ce passage
exprime le fait que l'identité de Jésus préexiste, en ce qu’il est « avec Dieu
depuis le commencement », en éternelle communion avec Lui, et que
« c’est par Lui que tout est venu a l'existence ». Il était non seulement

67 Coloe, Mary L. God Dwells With Us: Temple Symbolism in the Fourth Gospel, The Liturgical
Press,Collegeville, Minnesota, 2001, p.20-21

68 Ibid, p.21-23.
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présent et agent de la Création, il est aussi source de vie, lumiére a travers
les ténebres. En méme temps, ce Logos devient chair (sarx), et il habite
parmi nous (tabernacles = eskéndsen)®. Sarx, que nous traduisons par
chair, est porteur d’une diversité de significations dans [|’Ancien
Testament ; ce terme ne se réfere pas uniqguement au caractere mortel et
fragile des étres humains. En Genése 6,19 et Nombres 18,15, la chair est
comprise comme étant en lien avec toutes les créatures vivantes. Dorothy
Lee suggere que bien que le terme de ‘chair’ fasse de prime abord
référence aux étres humains, il est porteur d’une gamme de significations
qui concerne toute la Création. La chair qui est étreinte par Dieu inclut
donc I'ensemble d’'un monde constitué d’interrelations, d’organismes
dépendants les uns des autres dans des écosystémes au sein duquel
I’'espéce humaine trouve sa place’. Ainsi, dire que le Verbe se fait chair
(sarx) impligue que la Création soit le vecteur par lequel Dieu se révele, et
gue le Verbe de Dieu a I'ceuvre dans la Création puisse étre I'objet de
notre expérience’. C'est pourquoi la structure du prologue et de
I'introduction de Jean (1,1-3) montrent que le Verbe préexistant qui s’est
fait chair et qui a habité parmi nous peut étre vu, écouté, touché — il est
accessible a notre expérience sensorielle. Lee déclare que ce que « 1,14
donne a voir, c’est la révélation de la divine gloire qui irradie la chair alors
gu’au méme moment, le Verbe devenant chair insuffle dans la matiére un
pouvoir de transformation, qui est capable de nourrir et de soutenir la vie
de I'esprit’. » Dieu, le Verbe préexistant qui s’est fait chair, se réveéle lui-
méme dans la Création, et habite en elle, a mesure qu’elle se déploie dans
I’histoire.

C. Logos, Verbe, Sagesse (sophia)

Les premiéeres lignes du prologue sur le Logos nous renvoient a la figure de
la Sagesse, a laquelle il est fait référence dans Proverbes 8,22-31, Siracide

69 Rekha Chennattu, “The Intra-religious Dialogue of the Johannine Community as a Model for
the Indian Church in Dialogue”, Conférence donnée a I’'Université d’été de Lyon en Aot 2003;
Craig R. Koester, The Dwelling of God: The Tabernacle In The Old Testament, Intertestamental
Jewish Literature, and The Old Testament, Catholic Biblical Association of America
Washington, D.C, 1989), p.103.

70 Denis Edwards, idem, p.58.

7 Francis Moloney, Belief in Word: Reading the Fourth Gospel, John 1-4, Fortress Press,
Minneapolis, 1993, p. 31.

72 Dorothy Lee, Flesh and Glory: Symbolism, Gender and Theology in the Gospel of John, The
Crossword Publishing company, New York, 2002), pp.32 ; 35-36 ; 48.
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24,3-7, Sagesse 7,25-8:1. La Sagesse était présente avec Dieu dans la
Création, co-créatrice avec Dieu, et était compagne de Dieu, se réjouissant
en chaque créature qu’ll avait créé. C’est par elle que « Dieu fonde la
terre, établit les cieux, ouvre les profondeurs, et permet aux nuages de se
déposer en rosée, de donner aux hommes une pluie rafraichissante,
porteuse de vie (Prov 3,19-20)73 ». Ainsi, aussi bien la figure de la Sagesse
que celle du Verbe johannique sont intimement liées a I'ensemble de la
création. La Sagesse (Prov 9,1-6; Sir 24,8-22) vient dans le monde, habite
parmi nous, dresse la table et prépare le banquet, invite les pauvres et les
nécessiteux a venir manger et boire. Jésus-Sagesse est proclamé comme le
Verbe fait chair (Jean 1,1-18), et est présenté avec des termes similaires a
ceux qui sont employés dans la littérature de la Sagesse ; Il est Celui qui
invite les pauvres et les nécessiteux a Sa table, et Il Se donne a eux comme
Pain de Vie (Jean 6)74.

Dieu se communique, se révele par la ‘chair’ (Création), et la communauté
reconnait Sa gloire. La Création est lieu de révélation du Verbe Divin, de Sa
gloire, et la communauté peut contempler cette gloire. Ce fait de prendre
chair marque la volonté de Dieu d’habiter au cceur de la Création. Cette
expérience de I'habiter, qui révele le sens premier du mot tabernacle
(tente, hutte), nous en faisons |’expérience comme un pouvoir qui
transforme le monde sensible.

Avec Job nous pouvons dire : « Maintenant mes yeux Te voient ! », et avec
I'auteur de I'épitre de Jean dire : « Ce que nous avons vu, entendu, touché,
nous le proclamons ! » ; ce sont la des réponses a la question que nous avions
initialement posée : « OU pouvons-nous trouver Dieu/la sagesse ? »

EPITRE DE PAUL ET LETTRE AUX HEBREUX : LE CHRIST COSMIQUE

La théologie de la Sagesse de Dieu a contribué a forger la conception
cosmique du Christ Ressuscité. Les hymnes du Nouveau Testament
(Hébreux 1,2-3, Col 1,15-20, 1 Cor 8,6) reprennent le méme motif, selon
lequel c’est « par Lui, 'image de Dieu, que toutes choses sont venues a
I'existence, qu’ll soutient tout en elles car chacune est bonne, unique,
interdépendante vis-a-vis des autres; et que chacune sera libérée,
transformée (Rom 8,21), restaurée dans et par le Christ-Sagesse, I'icone du

73 Denis Edwards, /dem, p.53.
74 Ibidem, p.54.
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Dieu invisible. Tout le processus de Création de I'univers est dirigé vers
I’événement du Christ, Christ qui est I'origine (Il est avant toute chose) et
I'ultime destination (en Lui toutes choses sont récapitulées)’».

Ces textes réaffirment l'un apres l'autre la préexistence et Ia
transcendance absolue du Dieu vivant, et proposent un panenthéisme
(Dieu est dans le cosmos et le cosmos est en Dieu) qui repose sur la notion
d’'une immanence saturée, remplie d’'une divinité qui pénétre l'univers
tout entier, de sorte que « la moindre part de l'univers existe en Lui, et
gu’ainsi Il est aussi le pouvoir créateur qui habite dans le coeur du monde,
soutenant a chague moment son évolution’®». Le Dieu transcendant est
ainsi intimement en nous, et autour de nous; il est 'Un en qui nous (le
cosmos) vivons, nous nous mouvons, et Celui de qui nous tirons notre
existence (Actes 17,28).

Comme I'écrit brillamment Walter Kasper, « partout ou la vie fait irruption
et vient a I'étre ; partout ol une nouvelle vie point et bouillonne, et méme
partout ol la vie est dévastée, mise sous silence, massacrée ; en bref,
partout ol la vie véritable existe, alors I'Esprit de Dieu est a I'ceuvre’”».

75 Denis Edwards, idem, p.56.
76 Elizabeth Johnson, csj. The Fortnightly Review. www.fortnightlyreview.co.uk.
77 The God of Jesus Christ, Crossroad, New York, 1984, p.202.
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3.b Fondements théologiques

3.b.1 L’eschatologie de la creation

Marie Claire Issifi, r.a.

« ... la création attend avec impatience
la révélation des fils de Dieu...
elle garde I'espérance d’étre elle aussi libérée
de I’esclavage, de la corruption pour avoir part
a la liberté et a la gloire des enfants de Dieu... »
RmS8, 19-21

Ces versets de I'épitre aux Romains nous mettent devant la réalité de la
création qui gémit en travail d’enfantement, attendant sa pleine
délivrance. Ces versets sont aussi une expression tres explicite de
I’espérance de la libération définitive et totale de la création par le Christ,
Roi de I'univers, sauveur de toute la création qui remettra toute chose a
son Pére lorsqu’il aura tout soumis. Ce processus de libération totale et
définitive prend source et sens dans le mystére du Christ, en son
Incarnation et dans sa mort résurrection. Mais ce que Dieu a acquis a
I’'humanité et a toute la Création s’actualise aussi par la vie et I'action de
I'Eglise, celle des hommes de bonne volonté.

L’INCARNATION, EVENEMENT INAUGURANT LA RESTAURATION
ET LA DIVINISATION DE L’HOMME ET DE LA CREATION

L'Incarnation — mystere du Verbe de Dieu se faisant chair, prenant corps et
visage humains — manifeste le méme dessein d’amour qui est a I'origine de
la Création. Elle constitue un pont dans la relation entre Dieu et
I’lhumanité, et entre Dieu et le monde créé. Par elle, Dieu restaure
I'hnomme et la création tout entiére. « La Création est un processus se
déployant a travers I'histoire du monde créé »’®. Ce déploiement est une

78 Keith Warner OFM, 1998, Traduction de I'anglais : Damien Gangloff,
(http://core.asso.free.fr/kakapo/regardFranciscain.htm).
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expérience qui conduit a une vision de ce qu’est Dieu et de ce qu’est le
monde. Elle est aussi le déploiement de la finalité de la création. En effet,
c’est dans « I'avénement de Jésus que nous est offerte une plus grande
révélation de la signification et du pourquoi de la création et chaque étape
successive donne a la compréhension et a la finalité du monde, son
'pourquoi’, une plus grande clarté »”°. l'incarnation en effet donne au
monde et a I'histoire tout leur sens. Et le processus de restauration passe
par une reconnaissance de notre identité : « héritiers de Dieu, héritiers
avec le Christ, si du moins nous souffrons avec lui pour étre avec lui dans la
gloire » (Rm 8,17). Nous sommes enfants de Dieu engagés avec le Christ
pour une nouvelle vie.

Tout comme la « Création attend avec impatience la révélation des fils de
Dieu » (Rm 8,19) et « gémit », 'homme aussi gémit et aspire a cette
libération. Cela passe par une certaine mort. Comme I'écrit Marie Eugénie,
« la créature doit mourir pour faire place & Jésus-Christ »%. C’est ainsi que
la vie du Verbe germe et grandit dans I'ame chrétienne. La se trouve le
type de toute sainteté, la loi qui régit I'union de I’ame avec Dieu. Le verbe
développe en I’'homme qui le recoit et accepte de demeurer en Iui une vie
divine de beauté, de sagesse, de bonté et de douceur. Pour gu’il puisse
s’exclamer : « O splendeur de la beauté divine, si je me vide, tu t’écoules en
moi »®, Plus ’homme fait place au Verbe dans sa vie, plus il la remplit.
C'est sans doute dans ce sens aussi que nous pouvons redire avec Marie
Eugénie : « Ma totale dépendance de Jésus-Christ est la chaine secréte de
ma liberté »®2. Dépendre de Jésus-Christ en toutes nos actions, vivre de lui
et par lui nous conduit nécessairement a une humanité restaurée, libérée.

En somme, en toute Création, il est possible de lire une expression de
transcendance. Pour le chrétien, cette transcendance a un nom, un visage.
Mieux, elle s’est faite chair dans la personne du Christ. C’est dans ce sens

79 Kenan Osborne, Incarnation, Individualité et Diversité,(Essai sur John Duns Scotus), cité
par Keith Warner cf. note 78.

80 \Marie-Eugénie, Lettre au Pére d’Alzon du 18 Avril 1843.Citant aussi Saint Paul : «Vous étes
passés par la mort, et votre vie reste cachée avec le Christ en Dieu Mortui enim estis et vita
vestra abscondita cum Christo in Deo » (Col 3, 3). Ou encore «Je vis, mais ce n’est plus moi,
c’est le Christ qui vit en moi Vivo ego, jam non ego, vivit vero in me Christus » (Ga 2, 20).
81Marie-Eugénie, Lettre au Pere d’Alzon du 18 Avril 1843.

82 Marie-Eugénie, lettre au P. d’Alzon, le 19 juillet 1842, n° 1556 (cf. Textes Fondateurs, Tome

Il, Paris 2012, pp. 42-43).
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que le beau est expression du Verbe incarné, et que le regard du Verbe
incarné sur le monde illumine toutes choses, faisant découvrir ce qui s’y
trouve de vrai, de bien, de beau. Le Verbe contient toutes choses en lui et
meéne toutes choses a son achévement, a sa beauté premiere, car « tout
fut par lui et sans lui rien ne fut. Ce qui fut était la vie et la vie était la
lumiére des hommes » (Jn 1,3-4).

Dans la croix, la mort et la résurrection de Jésus, cette lumiére glorieuse
éclaire et consume tout ce qui est ténébres en 'homme, en toute
création afin de lui donner tout son éclat.

LA CREATION A LA LUMIERE DE LA CROIX,
MORT ET RESURRECTION DU CHRIST

Par la croix du Christ, le monde nous est présenté comme une création de
Dieu affectée par le mal qui y est a I'ceuvre, mais cette Création affectée
par le mal est promise au salut, elle est appelée a participer au salut de
Dieu comme I'exprime si bien Romains 8,1-23. Ainsi, la croix, avec la
lumiere qu’elle nous apporte, dévoile l'origine et la destinée de la
création. Au terme, c’est Dieu lui-méme qui se révele comme créateur,
préservateur et rédempteur de la Création qu’il conduit progressivement a
sa transformation finale.

Dans la lettre aux Colossiens, I'ap6tre Paul présente la croix, la mort et la
résurrection de Jésus comme une célébration de la réconciliation,
réconciliation de Dieu avec les hommes, réconciliation des hommes les
uns avec les autres et réconciliation de tout le cosmos. Le Christ est celui

qui :

v' préserve et maintient la Création (Col 1,17)

v' est |a téte de I'Eglise et le prototype de la nouvelle humanité (Col
1,18)

v'  est agent de la réconciliation universelle (Col 1,19-20)

Ce texte explicite donc pour nous la dimension universelle de la
réconciliation que Dieu opeére en son Fils Jésus Christ : « car c’est en lui
qgue Dieu a désiré que toute plénitude ait sa demeure. Et c’est par lui gqu’il
a voulu réconcilier avec lui l'univers tout entier... » (Col 1,19-20). Ainsi,
Dieu, créateur de ['univers, rameéne la totalité de la Création dans un
ordre approprié et une harmonie finale par la mort résurrection de Jésus.
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Il ressort ici un dépassement qui s’opére dans et par la mort- résurrection
du Christ. En effet, I'ordre initial de la Création avait été perturbé a
plusieurs points de vue, mais par la mort et la résurrection du Christ, Dieu
inaugure une nouvelle réalité qui n’est pas une restauration de I'ordre
initial, mais une transformation finale, un accomplissement de la destinée
finale.

L’ENGAGEMENT TEMPOREL :
UNE COLLABORATION A LA DESTINEE FINALE DE LA CREATION

Si le Mystere du Christ en son incarnation et sa rédemption élucide
I'origine et la finalité de la Création, I'effectivité de cette destinée
s’accomplit progressivement dans le temps et |'espace, par I'engagement
temporel de tout homme et de toute femme. Dans cette perspective, pour
le croyant, s’engager a promouvoir la vie en soi et autour de soi, n’est-ce
pas manifester la splendeur du Verbe incarné ? Si « le beau est la preuve
expérimentale que I'incarnation est possible »®3, comme le pense Simone
Weil, contempler la beauté de la Création, c’est reconnaitre et admirer le
Verbe qui se déploie dans la nature et qui fait signe a ’homme. En effet,
« On a raison d’aimer la beauté du monde puisqu’elle est la marque d’un
échange d’amour entre le Créateur et la Création »®*. Cette vision des
choses change le regard de notre coeur sur l'identité profonde de la terre,
de tout le créé. Par la reconnaissance de la manifestation de Dieu dans le
créé, ’homme rend un culte a Dieu qui a pris visage d’homme et est allé
jusqu’a la croix.

Mais il ne suffit pas de rendre un culte a Dieu. L’Eglise, notre congrégation,
tout chrétien et tout homme de bonne volonté selon sa vocation doivent
faire progresser la création vers la beauté et la dignité qui sont promises.
Cest le lieu de rendre hommage ici a tant d’associations de toutes
religions, de tous bords qui ceuvrent dans ce sens. Certes, cet engagement
n‘est pas sans souffrance, car il suppose que nous prenions le méme
chemin que Jésus. C'est une marche dans la « foi et non dans la claire
vision ». Plaise au Seigneur de nous garder éveillés pour discerner
continuellement ce que nous devons faire et nous donner la force de
I'accomplir jusqu’au jour ou il réunira tout le créé pour l'offrir en

83 Simone Weil, La connaissance surnaturelle, Gallimard, Paris, 1964, p. 28

84 Ibidem, p. 89
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hommage a la souveraineté du Pére. « Tel est le mouvement, tel est le
terme vers lequel chacun aspire : désir de Dieu qui ne s’apaisera méme pas
dans I’éternité, mais trouvera son comble dans la joie d’étre submergé par
la splendeur inaccessible du toujours plus grand »%.

CONCLUSION

Réfléchir sur I'eschatologie de la Création, c’est, en derniere analyse,
I'appréhender dans sa gratuité et sa finalité. La notion de gratuité nous
fait découvrir la création comme don; ce qui signifie sans doute que le
sens du monde et de I'humanité est accessible a I'investigation de la
raison. Mais la notion de gratuité situe surtout la Création devant Dieu ;
elle fait mémoire de son origine donnée et de sa destination finale.
L’homme qui, manifestement, est au centre ne saurait étre le centre. En
effet, c’est en tant qu’intendant qu’il a été ainsi placé. Le centre est en
Dieu et I'homme, s’il use de la Création, doit le faire dans une dynamique
de sagesse en imitant le Christ qui est venu du Pere et qui retourne au
Pére avec tout le créé.

3.b.2 La dimension eschatologique,
I’espérance

Ascension Gonzalez, r.a.
TRADUCTION PIERRE-LOUIS CHOQUET

« Tout ce que nous voyons de nos yeux
est un don que Dieu nous fait,
pour que nous nous élevions jusqu'a Lui »
(Marie-Eugénie, Instr. 15.07.1881)

« Dans la congrégation de I’Assomption,
Tout est de Jésus-Christ,
Tout est a Jésus-Christ,
Tout doit étre pour Jésus-Christ »

85 Camille Dumont sj, Esthétique et Dramatique, I'Existence Chrétienne, coll 17, Vie Consacrée,
Namur, Rue de Bruxelles, 61, B 5000, 1997, p. 38.
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« La Terre est un lieu de gloire pour Dieu »

En pronongant ces phrases, Marie-Eugénie ne savait probablement pas
gu’elle décrivait alors une situation qui prendrait une dimension inédite a
notre époque contemporaine, et que ses sceurs de I’Assomption et les
laics seraient amenés a marcher a la suite de Jésus d’'une maniére bien
concréte ; c’est-a-dire, en répondant aux préoccupations du monde. Un
des défis les plus sérieux de notre temps réside dans le fait que le futur de
notre planéte est désormais en jeu. Si nous parvenons a comprendre que
la Terre est un lieu de gloire pour Dieu, le lieu de sa manifestation et de sa
présence, une réponse de notre part s'impose.

Les changements divers et multiples que nous traversons remettent
profondément en question la facon dont nous avons mené la réflexion
théologique jusqu’a présent. La réalité pose un défi a la théologie.
Chaque époque suscite de nouvelles questions et implique des processus
historiques inédits, qui demandent toujours a étre ressaisis dans la
réflexion théologique. Aujourd’hui, la compréhension affinée que nous
avons de l'écologie doit conduire a un renouvellement du paradigme
théologique, afin que soit mieux considéré le défi environnemental. Et ceci
ne consiste pas seulement a se demander ce qui est ‘vert’ et ce qui ne I'est
pas, ou a dénombrer les espéces en voie d’extinction ; les relations que les
étres humains entretiennent entre eux et avec la nature, ainsi que le sens
gu’ils donnent a cette derniere — c’est la I'essentiel de ce défi. Nous autres
étres humains, nous n’avons pas été créés pour surplomber et dominer
tout le créé, mais plutét pour étre a ses c6tés, pour cohabiter avec lui de
facon pacifique et fraternelle.

Plus la recherche scientifique parvient a nous dévoiler les origines et le
développement progressif de la diversité des formes de vie, plus se précise
une certitude: tout est interdépendant. Aucune espéece n’est
autosuffisante. Tous les étres sont insérés dans des réseaux de relations.
Nous appartenons a une planete qui est tissée d’une multitude de tels
réseaux. Prendre conscience de cette appartenance fait naitre en nous un
sentiment de responsabilité, une préoccupation vive, une relation
amoureuse et fraternelle. Elle nous meéne vers une attitude de
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communion, dans laquelle nous nous apparentons a tout le créé. Rien ne
peut nous étre insignifiant, tout est de nous et nous est familier.

Toute personne se demande s'il est possible, aujourd’hui, de parler encore
de Dieu en tant que ‘créateur’ quand on observe tant de déséquilibres
dans le monde — que ce soit dans la nature, ou dans les affaires humaines.
Comment comprendre de nos jours ce que signifie un Dieu ‘créateur’ ?
Comment juger l'action de Dieu dans notre monde ? Ces questions
naissent en nous qui sommes croyants, et nous invitent a laisser nos
sandales de c6té pour marcher a méme la Terre, dans la vénération et
I'action de grace (Ex 3,2), en apprenant a découvrir le mystére que Dieu
nous révele en elle. Il nous met dans une relation de respect qui, pour
reprendre les paroles d'E. Cardenal, implique de renoncer a l'esprit
possessif et au gaspillage. Ceci suppose de changer notre mentalité, pour
échapper au consumérisme, et d’avoir a I'esprit le bien des générations

futures.

La pensée écologique la plus radicale adresse une critique forte au
christianisme, car celui-ci aurait placé I’étre humain au centre de 'univers.
Il lui aurait donné le droit souverain et illimité de soumettre les créatures a
ses caprices, de disposer arbitrairement des autres étres vivants — et ceci
pour la simple raison que I’étre humain est ‘le centre’, et qu’il existe entre
lui et les autres étres vivants un saut qualitatif, une distance
infranchissable. L'idée que I'humanité ait été créée a I'image de Dieu,
associée a celle qui voudrait que sa tache apparente soit de soumettre et
dominer la Terre (Gn 1,26-28) serait a la racine de la crise écologique
actuelle. Le christianisme est ainsi accusé de maintenir une vision du
monde anthropocentrique, qui s’est révélée largement préjudiciable pour
la planéte tout au long de I'histoire.

Face a ces nouvelles postures et réalités, la théologie — en communion
avec les autres disciplines scientifiques et en dialogue avec les sciences
humaines — cherche des alternatives d’avenir, des clés de lecture
porteuses d’une vision pour le futur de la planete.

L’humanité est aujourd’hui sensible aux conséquences et aux implications
d’une compréhension théologique renouvelée. Celle-ci cherche a aller au-
dela des dichotomies qui accentuent les différences entre le spirituel et le
temporel, le sacré et le profane, pour favoriser une vision du monde et de
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I’'homme comme une totalité qui soit a la fois temporelle et spirituelle.
Nous intéresser aux problémes écologiques découle de cette méme
anthropologie théologique qui cherche a comprendre I'étre humain a
partir de Dieu; ainsi, nous abordons la condition humaine depuis la
perspective de la Création.

Reconnaitre l'univers créé comme sacrement, entrevoir le secret de son
harmonie dans l'infiniment grand et dans l'infiniment petit, ceci nous
permet de sentir, de croire et d’accueillir le mystére qui se révele a nous
dans chaque particule du créé, et nous ameéne a attester de la présence de
Dieu en tout — c’est-a-dire, a une reconnaissance du sacré.

Aujourd’hui, la théologie nous invite a repenser le plan du salut, qui
conjuguait traditionnellement les concepts suivants : paradis-chute-
chatiment-rédemption-gloire. Ce message se fait de moins en moins
audible dans le monde sécularisé qui est le notre. Cette conception
véhicule en effet I'image d’un Dieu punisseur, image qu’il convient de
renouveler. La théologie d’aujourd’hui doit se faire I"écho des
inquiétudes et problématiques de son temps; les problemes bien
concrets de I’humanité ont ainsi fait leur entrée dans le champ de la
réflexion théologique. C'est dans cette perspective que Leonardo Boff a
déclaré qu’était désormais requise « une nouvelle spiritualité, afin de
rechercher le sentiment profond que notre vie est inscrite dans la
nature ». C'est la un défi pour toutes les traditions spirituelles qui
souhaitent, comme c’est le cas pour nous au sein de I’Assomption,
donner une réponse a notre monde tout en marchant dans les pas de
Jésus — tout en valorisant la spécificité de la pensée de Marie-
Eugénie : « la loi de I'Evangile est un état dans lequel nul ne doit
souffrir de I'oppression d’autres. » (Vol.VIIl, n. 1610)

Dieu se révele a nous dans la Création, dans cet univers en expansion que
nous connaissons aujourd’hui, et qui nous étonne chaque jour un peu plus
par la capacité de créativité des processus irréversibles que nous vy
observons — nous pourrions les considérer comme un embryon toujours
plus complexe, au sein duquel s’unissent les forces fondamentales. Tout
ceci nous maintient dans une attitude d’admiration et d’étonnement,
d’humilité et de surprise devant cette vie présente dans l'univers créé.
Tout nous méne au respect, et nous invite a « ne rien laisser souffrir qui
soit pourvu de vie » (Or I. Ed 1903, p.32).
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En définitive, il s’agit la d’une attitude contemplative, tournée a la fois vers
I’histoire et vers I'univers. Elle suppose un changement de paradigme qui
implique de considérer la création non comme un concept déja clos et
statique, mais au contraire comme un concept dynamique, sujet a une
constante recréation, et au sein duquel I'étre humain ne saurait étre ni
I'instance ‘unique’, ni l'instance ‘ultime’. Il faut plutot le considérer
comme un frére ainé — et que, comme tel, il est responsable de ce qu’il a
recu en don. Quiconque entre en contemplation ne peut manquer de
s’étonner devant la bonté du processus évolutif a I'ceuvre dans la nature.
Un tel étre est appelé a la communion avec tous les autres étres, a
recréer, a collaborer dans la croissance de la vie, a veiller sur tout le créé.
Nous voyons le visage de Dieu se dévoiler dans cet univers dont nous
sommes une partie. Nous comprenons comment la vie est capable de se
reproduire dans des structures différenciées, comment ces dernieres
interagissent, se fournissent des ressources mutuelles pour acquérir une
certaine autonomie — jusqu’a ce que soit atteint ce point duquel jaillit la
conscience, que Teilhard de Chardin reconnut comme ouverture sur le
monde réflexif.

J'aimerais ici reprendre certains aspects de la relecture offerte par les
croyants vétéro-testamentaires, qui reconnaissent le caractere
chaleureux et empreint d’amour de I’ceuvre sortie des mains de Dieu.

Face a la mentalité mercantiliste, utilitariste et productive qui structure
notre relation a la nature, je crois qu’il peut nous faire du bien de revenir
aux sources bibliques pour retrouver le sens de la gratuité, de la beauté
gu’il y a a laisser chaque étre pour lui-méme ; ainsi, j'aimerais mettre en
avant cette dimension spirituelle présente dans les textes de I'AT. Je
percois que ce sont ces choses qui peuvent nous faire découvrir le sens et
la valeur de tout le créé.

Il me parait important de noter que la foi dans la Création n’est pas
I’origine ni I'objectif des énoncés qui sont contenus dans les deux premiers
livres de la Genése. Comme le dit G. Von Rad: « Malgré toute cette
étonnante focalisation sur les objets particuliers de la foi dans la création,
cette partie introductive doit étre avant tout interprétée dans une optique
instrumentale. Elle est 1a pour montrer, caractériser la fagcon dont Dieu
s’est mis en chemin avec le monde. » Aussi ne pouvons-nous pas
considérer ces développements de fagon isolée, mais seulement les
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ressaisir dans le plan de I'histoire du salut. Ils sont le point d’entrée d’une
vision totalisante, qui culmine dans le Fils Bien-Aimé.

A quelle question répondent donc les auteurs de Gn 1 et 2 ? A la question
de I'origine du créé, ou a celle de la fin qui est inscrite en lui ? Il me semble
important de faire ressortir le fait que I'auteur sacerdotal de Gn 1, dans
son récit, traduit une orientation vers le service liturgique, vers la louange,
vers un espace de gratuité — il faut ainsi reconnaitre et louer la présence
de Dieu dans tout ce qui existe. La création est ainsi organisée dans une fin
précise : celle-ci se résume dans le samedi, ce jour de repos qui doit étre
consacré a la louange du Créateur. L'auteur, en déployant une certaine
saveur liturgique, nous partage sa compréhension de Dieu, amoureux de
cet univers qui se recrée dans la beauté de tout ce qui porte le fruit de Son
amour. Le point d’orgue du récit est mis sur le septiéme jour, jour sanctifié
et béni, que Dieu sépare des autres jours. Ce jour n’aura pas de nuit. Il
sera libéré du travail, il sera un moment dédié a la bénédiction, a la
célébration de cette beauté qui jaillit de I'admiration et de la
reconnaissance.

Dans Gn 2, I'étre humain est arraché a la Terre déja existante, et est
conduit aux travaux des champs, indispensables pour la vie. En hébreu, le
service liturgique et le travail des champs sont désignés par le méme
terme; il ne s’agit donc pas de choses opposées, irréconciliables. lls
expriment une méme finalité. La vie apparait dans I'enceinte cultivée de
I’'Eden, dans le verger. Ce mot verger, évoque a la fois les délices, la joie, le
plaisir. L’étre humain est disposé par Dieu dans le jardin; nous pouvons
entendre la le désir de Dieu de garantir la vie. Les actions salvatrices, qui
sont pleines de vie, se situent souvent dans le jardin (Is 51,3; 58,11) — Dieu
en est le maitre. Le jardin sera le lieu de I'amour, le lieu dans lequel il sera
fait présent de tout le créé a tous les étres. « Dieu le pére veut que les
biens de la nature soient a disposition de tous ». (Instr. 03.11.1882)

Au milieu se trouve « I’arbre de vie » qui ouvre a la connaissance du bien
et du mal; 'homme ne peut prétendre par lui-méme au statut de
créature. L'auto-détermination serait la négation de la souveraineté de
Dieu. Dans I'obéissance a la parole et dans la mise en jeu du mandat qui a
été confié par le Seigneur se joue la vie, ou la mort.



Avec |'auto-détermination, I’étre humain court le risque d’outrepasser la
frontieére qui fixe ses propres limites, de se prétendre illimité, de se
constituer en maitre et souverain de tout. Il y a la une triple transgression,
gue nous percevons avec douleur dans les conséquences néfastes qui
affectent les majorités vulnérables de notre monde : la transgression de
nos limites comme créatures, la prétention a I'immortalité, I'omniscience
et 'omnipotence. Tout ceci nous conduit a I'expérience que nous faisons
de notre nudité et de notre propre pauvreté. L'égoisme et |'autosuffisance
voilent notre regard et nous ameéenent a interpréter de facon distordue la
réalité du monde, notre propre réalité, ainsi que celle de Dieu — nous
découvrons ainsi notre propre vulnérabilité. Celle-ci est au pied de I'arbre
sur lequel Dieu se penche, en s’engageant inconditionnellement a toujours
aller au-dela des ruptures causées par 'avidité des étres humains, et par la
déprédation gqu’ils engendrent.

Un autre élément que je souhaitais mettre en avant comme l'un des
axes transversaux, et qui nous parle de ce cadeau qu’est la vie depuis le
début de la Genése jusqu’a la fin de I'’Apocalypse, c’est la présence
vivificatrice de I'eau. Au commencement, la Terre est désertique,
négative (Gn 2, 4b-7) mais il y a une alternative a cette situation : un
terme employé par I'auteur évoque une source, une crue, un torrent.
Avec I’humidité, une perspective se dessine pour la vie ; il faut alors un
cultivateur qui soit a3 méme de veiller sur elle. L'auteur yahviste
emploie le terme de ‘potier’ pour désigner celui qui faconne et modele
I’étre humain. Il est poussiere, tiré de la terre. La source de la vie
humaine ne peut étre autre que Dieu, qui, en soufflant, transmet
I’haleine de vie qui provoque un acte d’animation interne. L'intime
relation entre I'homme et la terre est ainsi manifestée ; les deux
s’appartiennent I'un l'autre, et sont profondément liés.

Dans Ez 47,1-12 est décrite la source qui jaillit du Temple, et qui fertilise la
région que ses flots traversent. Il s’agit la de la fertilité des eaux ; elles sont
a méme d’assainir, et de répandre la vie partout — en elles se manifeste la
gloire vivifiante du Seigneur qui habite dans le Temple. Dans ces lieux ou
passe I'eau jaillie du Temple, des arbres surgiront de part et d’autre du
rivage, et tout sera assaini (v.8-12). La vie prospérera partout ol passe le
torrent ; il y aura la une grande abondance — les feuilles des arbres ne se
faneront pas, les fruits ne se gateront pas et auront méme des vertus
médicinales.
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Il ressort de ces deux récits de la Création que I'un comme I'autre ont pour
finalité d’initier et de soutenir le développement d’un processus d’amour,
qui se précise et se déploie en vue de I'élection et du salut. L'une de ses
constantes, c’est la beauté, la bonté du créé. La bonté des créatures n’est
autre que celle du Créateur. Reconnaitre la bonté des créatures, c’est
louer leur Créateur. Souvent, nous nous sentons incapables de recevoir la
beauté et la bonté de ce qui nous entoure — la mentalité économique nous
emprisonne en nous soumettant a des questions telles que : a quoi cela
me sert-il ? combien cela me rapportera-t-il ?

Ainsi ’'homme se trouve-t-il confronté a l'alternative de la vie et de la
mort. Se met alors en marche une histoire passionnante, au sein de
laquelle se déploie I'exercice de la liberté, symbole et patrimoine de la
grandeur et de la dignité, qui tient son origine de I'amour inconditionnel
de Dieu qui s’engage pour le monde. La théologie a pris conscience du
devenir historique, de l'exister et du connaitre humains comme lieux
privilégiés de I'action salvifique de Dieu et de sa révélation, accomplie
dans le témoignage du Christ.

La communauté croyante regroupée autour de Jean a décrit, identifié et
reconnu dans le Fils la réalisation de ces symboles. Il est le Nouvel Adam
en qui tout a été créé. Le corps du Christ est le nouveau Temple (Jn 2,21),
et une source d’eau jaillit de son c6té (Jn 19,34), c’est une eau pour la vie
éternelle (Jn 4,14; 7,37-39) ; du trone céleste de I'agneau immolé jaillit un
fleuve de vie (Ap 22,1-2). Le Fils de Dieu, le Verbe qui, au commencement,
était avec Dieu (Jn 1,1-3) est sur cet arbre, duquel nous viendra la vie. La
rédemption nous vient de 'arbre de vie, par la communion avec I'Esprit
qui se donne a nous, depuis le c6té ouvert par la lance du soldat romain.
Par le Fils qui se remet avec amour dans |"épreuve de la Croix, c’est le
souffle nouveau du Pére que nous recevons, par l'intermédiaire de I'Esprit
Saint. De cet abaissement du Fils « jusqu’a la mort sur une croix » (Ph 2,6-
11) nait un peuple nouveau. De ce fruit jailli de I'arbre pour créer un
nouveau jardin, de sa vie offerte et partagée, de cet authentique
enfantement, un peuple nouveau nait, dans le sang et I'eau ; et la vie se
donne en abondance. C'est le septieme jour. Dans le jardin, la vie nait d’'un
arbre, et c’est toute une nouvelle Création qui s’ouvre. « En Lui se
renouvellent toutes choses » ; ce n’est qu’a partir de Lui, de Jésus-Christ,
gue nous pouvons comprendre le plan salvifique de Dieu. En Lui se dévoile
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I'ceuvre divine. Comme I'affirmait déja Paul, « Tout a été créé par Lui et
pour Lui ». (Col 1,16; | Cor 8,6; Heb 21,2-3; Jn 1,3.10)

Saint Paul inaugure la tradition dans laquelle se situera Marie-Eugénie :
celle du Christ cosmique. Le Christ y est présenté comme la ‘téte’ du
cosmos. Christ « en tout et en tous ». Il est I'origine, la raison et la fin de
tout ce qui existe. Tout revient a Lui, en Lui se rejoignent et se rencontrent
tous les étres. Le cosmos est le résultat d’un large processus évolutif. Le
Christ est lui aussi une partie, et un fruit de ce processus. Par I'Incarnation,
Dieu s’humanise et, dans ce méme mouvement, ‘christifie’ I'univers et
I’'humanité. Le Christ universel, par sa naissance et par son sang versé,
conduit toute créature vers le Pére. Dans le Verbe Incarné, tout acquiert
une consistance, tout converge; la matiére devient pour le divin un
moyen de s’exprimer et de se communiquer. Le Verbe est le centre et la
téte de l'univers — il est présent a chague moment de I'aventure cosmique
et humaine, qu’il soutient et accompagne.

Dans la mesure ol nous partageons une telle vision, nous ne pouvons
laisser le visage de la Création s’altérer et s"amoindrir. Notre tache ne
serait-elle pas de reconstruire et de favoriser les espaces de défense de
la vie, de tout ce qui est marginal et minoritaire ? Nous savons que le
Royaume jaillit des plus petites germes, et qu’il a d’abord lieu dans les
petits gestes... En tant que filles de Marie-Eugénie, ne devrions-nous
pas opter pour des relations favorisant la collaboration mutuelle,
universelle, planétaire, mais aussi pour l'inclusion (étre avec les plus
petits), et pour une éthique de vie orientée par la miséricorde et la
bonté, la solidarité et la paix ?
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3.b.3 La femme et 1’écologie :
un regard rapide sur ce que 1’anthropocentrisme a oublié

Maria Eugenia Ramirez, r.a.
TRADUCTION VERONIQUE THIEBAUT, R.A.

L’ECOLOGIE

Ernst Haeckel (1834-1919) a été le premier a utiliser le terme « écologie ».
Selon lui, I'écologie désigne I'étude de l'inter-rétro-relation de tous les
systémes vivants et non vivants, entre eux, et avec leur environnement.
L'écologie est donc «une connaissance des interrelations, des
interconnexions, des interdépendances et des échanges de tout avec tout,
en tous lieux et a tous moments® ». En hébreu antique, on ne trouve
aucune parole qui corresponde a notre terme de « nature », puisque selon
les hébreux il n’y avait pas deux mondes séparés : le monde de la nature
et le monde des étres humains. C'est pourquoi la théologie
vétérotestamentaire place sa force en Dieu, Seigneur de toute la création.
A ce sujet il est important de rappeler qu’en hébreu, la parole masculine
« ‘adam » dérive du substantif féminin « ‘adamah », qui signifie « terre ».
Cela est tres important dans la mentalité juive, car c’est une maniére de
souligner les liens étroits d’harmonie et de relation existant entre
I’'homme et le cosmos, puisqu’ils ont tous deux une méme origine et qu’ils
dépendent I'un de l'autre. Cela nous conduit a penser que les hébreux
avaient une vision profondément intégrée du monde selon laquelle les
hommes — tout comme les autres créatures - vivent une union étroite et
une dépendance a I'égard de Dieu. De plus, on note parfaitement la trés
forte interdépendance entre toutes les créatures et le monde congu
comme une unique communauté cosmique au lieu d’étre vu comme une
série d’entités autonomes.

QUELQUES TRADITIONS ET INTERPRETATIONS ANTHROPOCENTRIQUES

En occident, au contraire, en conséquence de notre pensée
anthropocentrique, on a considéré que les ceuvres et le message de Jésus,
qui a vécu en Galilée il y a deux mille ans, ne concernent que les seuls
étres humains. Cette pensée est tellement enracinée que I'on en est
méme arrivé a interpréter quelques actes de Jésus comme une

86 Leonardo Boff, Ecologia: grito de la Tierra, grito de los pobres, Ed.Trotta, Madrid, 2011.
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confirmation du fait que le chrétien doit considérer la nature comme une
sphére totalement profane. C'est ainsi, par exemple, que Saint Augustin a
interprété les passages év